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PORTUGUES - DESCRICAO E OBJETIVOS
A Revista Mundo Antigo ¢ uma publicagdo cientifica semestral sem fins lucrativos de
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Argueologia Transdisciplinar NEHMAAT) do curso de Histéria da Universidade Federal
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e Estimular a producao de conhecimento sobre a Historia Antiga, Hist6ria Medieval
e Arqueologia Antiga.
e Divulgar publicagdes, eventos, cursos e sites, quando possivel, de modo a
contribuir com a pesquisa docente e discente.
e Hstabelecer uma relagao entre mundo antigo e mundo contemporaneo, quando

possivel, para uma melhor compreensiao dos processos histéricos.

Todos os direitos reservados aos autores.

Os artigos sdao de responsabilidade de seus autores.

ENGLISH - DESCRPITION AND OBJECTIVES

The Mundo Antigo Journal is an open access journal (free of charge) publication of Ancient
History, Middle Ages and Archaeology from Niicleo de Estudos em Historia Medieval, Antiga e
Argneologia Transdisciplinar NEHMAAT - Center for Studies in Middle Ages, Ancient
History and Interdisciplinary Archacology) of undergraduate program in History, of
University Federal Fluminense — Instituto de Ciéncia da Sociedade e Desenvolvimento

Regional — ESR — Campos dos Goytacazes city (Rio de Janeiro — Brazil).

The Mundo Antigo Jonrnal aims to:
* To promote exchange between researchers, teachers and graduate students from

Brazil and abroad.
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* Disseminate research professors and graduate students from Brazil and abroad.

* Allow access faster and easier to scholar research in order to be used in future
research by students and teachers.

e Stimulate the production of knowledge about Ancient History, Medieval History
and Ancient Archaeology.

* Disseminate publications, events, courses and sites in order to contribute to the
research staff and students.

* Establish a relationship between ancient and modern world, when possible, to a

better understanding of historical processes.

All rights reserved to the authors.

The articles are the responsibility of their authors.

PORTUGUES - LINHA EDITORIAL E DE PESQUISA

Usos do Passado no Mundo Moderno e Contemporaneo.

Visa analisar a utilizacao ou apropriacao de elementos do mundo antigo e medieval como
forma de legitimidade cultural, social e das relagdes de poder no mundo moderno e

contemporaneo.

Cultura, Economia, Sociedade e Relagées de Poder na Antiguidade e na Idade
Média.

Permite ampla possibilidade de pesquisa no que se refere a Antiguidade e a Idade
Medieval. Com relagao a Antiguidade pretende-se privilegiar culturas tais como: Egito,

Grécia, Roma, Mesopotamia, Pérsia e India em principio.

Religido, Mito e Magia na Antiguidade e na Idade Média.
Permite ampla possibilidade de pesquisa sobre praticas magico-religiosas e relagdes sociais

e de poder.

Cultura, Religido e Sociedade na Africa Antiga e Medieval.
Visa analisar sociedades africanas complexas e a ocupagao de certas regides da Africa pelas
civilizagbes do Mediterraneo tomando por base as contribui¢des européias, norte-

americanas e sul-americanas, bem como as contribui¢oes de pesquisadores africanistas.
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ENGLISH - EDITORIAL LINE AND RESEARCH
Uses of the Past in Modern and Contemporary World.
Aims to analyze the use and appropriation of elements of ancient and Middle Ages to

promote cultural and social legitimacy in the modern and contemporary world.

Culture, Economy, Society and Power Relations in Antiquity and the Middle Ages.
Allows ample opportunity to study with regard to the antiquity and Middle Ages.
Regarding the antiquity intended to focus on cultures such as Egypt, Greece, Rome,

Mesopotamia, Persia and India in principle.

Religion, Myth and Magic in Antiquity and the Middle Ages.

Allows ample opportunity to research magic-religious practices, and social relation of
power.

Culture, Religion and Society in Ancient Africa and African Middle Ages.

Aims to analyze African societies and the occupation of Africa (certain areas by
Mediterranean societies) based upon Europe, North America and South America

contributions as well as the African researchers.
Prof. Dr. Julio Cesar Mendonga Gralha (UFF-ESR)
(Editor)
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El Culto Imperial Romano y el Cristianismo inicial,

algunas consideraciones

José Geraldo Costa Grillo®
Pedro Paulo Abreu Funari®

Submetido em 06/2017
Aceito em 06/2017

RESUMEN:

Los autores tratan de las relaciones de los primeros cristianos con el culto imperial
romano, concentrdndose en un aspecto de relevancia tedrico-metodoldgica y empirica:
el de las identidades. Tras presentar las discusiones de la historiografia reciente sobre el
culto imperial, exponiendo sus cambios en orientacion y concepcion, se muestra como
tales cambios afectaron los estudios sobre los primeros cristianos en relacion a esta
tematica. Finalmente, se analiza el caso del apostol Pablo a partir de un pasaje
emblematico, en su carta a los Romanos (Rm 13,1-7), entendiendo que su tema no
estaba relacionado con el culto imperial y revela rasgos identitarios de Pablo que lo
relacioan con los greco-romanos.

Palabras clave: Cristianismo primitivo. Imperio Romano. Culto. Identidades.

ABSTRACT:

The authors approach the relationships of the first Christians to the Roman imperial
worship, aiming at an aspect of theoretic-methodological and empirical relevance, that
of the identities. After presenting the recent historiography about the imperial worship,
exposing the changes in guidance and conception, they show how this re-guidance
affected studies about the first Christians regarding this theme; finally, they analyze the
case of the apostle Paul through an emblematic passage in his letters to the Romans (Rm
13, 1-7), understanding that its topic was not connected to the imperial worship but
reveals identitary traits of Paul’s matching the Greek-roman ones.

Key words: Early Christianity; Roman Empire; Worship; Identities.
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Introduccion

En este texto concentraremos nuestra atencion en un ejercicio de relevancia,
metodologica, tedrica y empirica: analizar las identidades durante un crucial momento
da la Historia del Mundo Antiguo, la cuales traerian consecuencias para la posteridad.

La historia del Cristianismo Primitivo se delimita, frecuentemente, entre los
comienzos del siglo I - junto con Jesus y sus apdéstoles, y finales del siglo 1V, cuando el
Cristianismo se tornd la religion del Imperio Romano. Generalmente, de esta forma se
resuelve el problema de la periodizacion y delimitacion del tema. Sin embargo, es
necesario resaltar el hecho de que este cristianismo fue uno entre muchos otros, pero fue
el que se consolid6 y estableci6 como la religién oficial romana. Al principio, la
pluralidad y la diversidad caracterizaron su historia.

Tanto en los escritos neo-testamentarios, compilados por este cristianismo en la
forma de “Sagrada Escritura”, como en los de otros escritores contemporaneos que no
fueron admitidos en su canon, se encuentran las huellas de varios de los cristianismos
primitivos. El caracter heterogéneo de esta historia es resultado del proceso de
formacion de las primeras comunidades cristianas (cf. Koster 1995b).

Jesus de Nazaret, el elemento comdn de estas comunidades, no fundé ninguna de
ellas. Quienes las conformaran, fueron sus primeros seguidores, en casi todas las
regiones del Mediterraneo, como Palestina, Siria, Egipto, Asia Menor, Grecia y Roma.

Estas comunidades fueron adquiriendo rasgos identitarios particulares, que las
diferenciarian eventualmente de las otras, conforme los factores politicos, econdmicos,
sociales y culturales propios de su region de origen. Al interior de buena parte de ellas,
la griega era la cultura predominante, y la que marco profundamente la vision de mundo
de estos primeros cristianos. Sin embargo, ésta no fue la Unica cultura que causé tal
efecto, la romana también lo hizo puesto que, aunque cada region conservaba varias de
sus caracteristicas autoctonas, en ese entonces ellas eran parte del Imperio Romano.

Teniendo en cuenta este marco, nos concentraremos en los escritores del Nuevo
Testamento y sus respectivas comunidades, con el fin especifico de verificar la relacion
de los primeros cristianos con el culto imperial romano.

Con ese objetivo, comenzaremos nuestro analisis por la produccion
historiografica reciente sobre el culto imperial, exponiendo sus cambios en orientacién y

concepcién. Posteriormente, mostraremos como tales reorientaciones afectaron los
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estudios sobre los primeros cristianos en relacion a esta temética. Finalmente,

analizaremos el caso del apostol Pablo, a partir de su carta a los Romanos.

1. El culto imperial romano

La religiosidad romana nunca fue monolitica, ni sus précticas dejaron de sufrir
mutaciones. Se caracterizé por su diversidad, por sus amalgamas e hibridaciones
(Garraffoni, 2009: 55).

El surgimiento y difusion del culto imperial se halla enraizado en diversas
circunstancias. Tras la muerte de Julio Cesar, y debido a la aparicion de un cometa -
evento que se interpretdé como la ascension a los cielos del dictador, en enero del afio 42
a.e.c-, el senatus y el populus lo reconocieron como dios (diuss). Se autorizo e incentivo
la construccién de templos y altares, como sucedié con el propio Foro romano, dedicado
al César en el afo 29 a.e.c. Otro evento relacionado con el origen del culto imperial fue
la declaracion de Octavio como hijo de dios (diui filius).

Como Martin Goodman nos lo recuerda (1997: 129), no existe ningun motivo
para pensar que los romanos no tomaban en serio la divinizacion de una persona y, en
particular, de un gran lider. El genius, o alma, de Mario, el general que salvé a Roma de
los cimbrios y teutones a final del siglo Il a.e.c, fue objeto de ofrendas y libaciones, tal
y como lo permitié Augusto a lo largo de su vida. Augusto ordeno sacerdotes (Seviri).
En todo el Oriente griego y, posteriormente, por el Oriente latino, se erigieron templos
para el Emperador y para Roma, después de la victoria de Augusto en Actium, en el 31
a.e.c. Las evidencias arqueoldgicas constatan la difusion del culto imperial de una
forma rapida y generalizada (Mierse, 1999: 71). En vida, Augusto fue llamado “dios”
por poetas como Horacio y Virgilio y ya después de su muerte, en el afio 14 e.c. el culto
del Diuus Augustus contdé con senadores que ejercieron como sacerdotes (Sodales
Augustales) del nuevo culto.

Se instituyo la ceremonia postuma de la apoteosis, o pasaje del emperador recién
fallecido hacia la divinidad. De la pira funeraria saldria un aguila que transportaria su el
alma a los cielos.

El culto imperial, sin embargo, no fue algo uniforme ya que involucrd una rica
diversidad de préacticas (Price, 1996: 847). No nos queda duda que, de cualquier forma,

esa religiosidad - que en tiempos modernos se denomind ‘“culto imperial” por
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convencion- se habia difundido en un area amplia, aunque presentaba caracteristicas
propias en cada lugar.

Algunos autores han hecho énfasis en el aspecto politico del culto, pero no por
ello se puede dejar de lado su dimension religiosa. Para muchas personas, el culto al
emperador estaba imbricado en una vision cosmologica, de base religiosa, que asociaba
la tranquilidad de la vida social y natural al culto a los dioses y, entre ellos, a los
emperadores (Le Roux, 2005: 35). Esto significa que aquellos que se rehusaban a
practicar el culto, como los judios, estuvieron constantemente bajo sospecha, aun
cuando estaban exentos de hacerlo.

La negociacion de los limites para la convivencia entre los que aceptaron rendir
culto a los dioses, incluyendo a los emperadores, y los que se negaron a ello fue causa
de grandes conflictos (Goodman, 2008: 160).

2. Los primeros cristianos frente al culto imperial romano

La relacion de los cristianos con el Imperio Romano y con el culto al emperador
es un tema recurrente de las historias de la Roma antigua y del Cristianismo Primitivo.
Buena parte de los autores coincide al afirmar, undnimemente, que los cristianos
rechazaron el culto imperial y, al mismo tiempo, se sometieron al Imperio, ya que
separaban la religion de la politica. Sin embargo, también acostumbran a discrepar entre
si cuando pretenden determinar si tales conflictos fueron la causa, o no, de la
persecucion imperial contra los cristianos.

Para algunos autores los cristianos no fueron perseguidos en el sentido estricto
de la palabra, ni siquiera durante el gobierno de Nerdn. El imperio no tuvo ningln
interés especial en ellos y no hubo ninguna sancion contra el cristianismo de parte de
este emperador. Los cristianos, al mismo tiempo que se negaron a practicar el culto
imperial, debido a su monoteismo, nunca demostraron animadversion contra el
emperador porque debian obedecerle, a él y a sus funcionarios, debian respetar la
jerarquia social y confiaban en la justicia imperial. El ejemplo viene de Pablo quien,
como ciudadano romano, apel6 al tribunal imperial. No se tratd, sin embargo, de una
simple estratagema, esta accion partié de la creencia de que el reino de Dios, de forma
inminente, irrumpiria en el mundo, evento que ademas estaria marcado por el retorno de

JesUs y por la resurreccion de los muertos. Pablo concebia una diferencia entre el
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mundo religioso Yy el temporal, pues para él la ciudad de los cristianos estaba en los
cielos y no en la tierra (cf., Le Glay, Voisin, Le Bohec, 1999: 251-252).

Para otro grupo de autores los cristianos si fueron perseguidos pero, an asi, eran
subditos del imperio. Antes que las persecuciones se tornaran sistematicas, durante el
siglo 111, ellas fueron de carécter puntual, locales y esporédicas. Las razones pueden ser
dilucidadas, por ejemplo, en el dicho de Jesus, “Den al César lo que es del César, y a
Dios, lo que es de Dios” (Mt 22,21)°. En este texto, donde se representa
simultaneamente la lealtad politica de los cristianos y su sometimiento al poder, como la
separacion de la politica de la religion. De este modo se destruia la harmonia del
bienestar del Imperio Romano que veia el favor de los dioses en los sucesos politicos.
Se sumd a esto el hecho de que los cristianos, a pesar de someterse a los gobernantes
romanos, eran monoteistas y, por tal motivo, rechazaban los dioses romanos y el culto al
emperador (cf. Thelamon, 2009: 34-38).

Con otras preocupaciones en la cabeza, Donald L. Jones (1980) — investigador que
trabaja con aspectos del culto imperial romano que habrian impactado, directa, o
indirectamente, a las comunidades cristianas primitivas-, examiné los textos del Nuevo
Testamento que presentaban muestras de conocimiento sobre las précticas del culto
imperial.

Jones constataria en estos textos que “desde la perspectiva del cristianismo
primitivo, el culto imperial fue el abuso mas grave cometido por el Imperio Romano”
(Jones, 1980: 1023), debido a que los cristianos no admitian la idea de tener que rendirle
honores, que estaban reservados exclusivamente para Dios, a ningun hombre.

Aunque Jones reconoce que en los Evangelios se encuentran pocas referencias que
revelen la actitud de Jesus frente al Imperio Romano, entiende que, aunque no hiciera
una referencia directa, demostrd tener conflictos con el dominio imperial, segin se
presenta en el Evangelio de Lucas: “Los reyes de las naciones dominan sobre ellas, y los
que ejercen el poder sobre el pueblo se hacen llamar bienhechores” (Lc 22,25). En ese
sentido, la polémica en torno al tributo (Mc 12, 13-17) que “establece una clara
distincion entre César y Dios pudo ser una protesta contra el culto al Emperador”
(Jones, 1980: 1026).

Del conjunto de los escritos paulinos, Jones resalta el pasaje de Romanos 13, 1-7,

el cual, segun su interpretacion, trata acerca de la lealtad y la obediencia cristiana

? Las citas biblicas fueron tomadas de la Biblia de Jerusalén (1991).
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debidas a las autoridades gubernamentales. Pablo, que escribié durante el quinquenio de
Neron (54-59 e. c.), se expresa alli como lo habria hecho un sdbdito romano que
respetaba al Emperador. Para el apostol, el poder politico era legitimo y todos debian
someterse a él.

Asi como Jesus en el episodio del tributo, Pablo defendia el deber de dar al
soberano aquello que era suyo por derecho, pero nunca a costas de las obligaciones para
con Dios. En relacion con este Gltimo aspecto, Jones resalta que, a pesar de la
orientacion dada por Paulo a los romanos, no era relevante imaginarselo “incitando a los
cristianos a blasfemar contra Dios al otorgarle titulos divinos, reservados para Dios, al
Emperador” (Jones, 1980: 1029).

El autor del libro del Apocalipsis revela una actitud completamente distinta a la de
Pablo. El texto, como un todo, esta impregnado de referencias explicitas del rechazo de
su autor a la practica del culto imperial. La referencia a Pérgamo como la ciudad donde
“esté el trono de Satands” (Apocalipsis 2,13), tiene sentido cuando tomamos en cuenta
que ella fue el primer centro del culto imperial en Asia Menor. La proclama de los
cuatro Seres vivos “Eres digno, Sefior y Dios nuestro, de recibir la gloria, el honor y el
poder” (Apocalipsis 4,11), representa probablemente una protesta contra la adoracion al
Emperador. Del mismo modo, la afirmacion de que el Cordero vencerd a la Bestia
porque es “Sefior de sefiores y Rey de reyes” (Apocalipsis 17,14) implica que la
autoridad de Jesus era superior a la del Emperador. EI Apocalipsis puede ser visto,
concluye Jones, “como una protesta contra el culto del Emperador y como una
exhortacion a las iglesias para que resistieran a sus exigencias” (Jones, 1980: 1034).

Influenciados por las nuevas orientaciones en los estudios sobre el culto imperial,
otros autores tomaron posiciones diferentes. Richard A. Horsley, por ejemplo, que
discuerda con tales concepciones, salvo para el caso del Apocalipsis, y que observa en
aquellos textos protestas esporadicas, aisladas y desarticuladas frente al dominio
romano, proclamo6 que “el cristianismo fue un producto del imperio” (Horsley, 1997a:
1). Esta forma de ver las cosas, segun Horsley, deriva de la idea, sustentada por algunos
autores, de que el culto al emperador fue superficial en el aspecto religioso e
insignificante en el politico (cf. Koster, 1995a: 350-356). Estudios recientes
demostraron que la religion y la politica imperial fueron elementos inseparables y que el
culto al Emperador tuvo amplia difusién, fue omnipresente en la vida publica e

influyente en la construccion de las relaciones imperiales, como vimos anteriormente.
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En el caso de Jesus, Horsley afirma que €l se opuso, tanto en sus acciones como
en sus ensefianzas al orden imperial romano debido a los efectos devastadores sobre los
subyugados. La impresion prevaleciente, en la cual Jesus no habria condenado al
gobierno romano, se basa en la vision tradicional de que el reino de Cristo era de
caracter espiritual mientras que el romano era terrenal. Horsley denuncia que tal
perspectiva es “una proyeccion cristiana tardia de auto-proteccion y adaptacion”
(Horsley, 2003: 98). Sobre la cuestion del tributo, este autor hace énfasis, siguiendo su
entendimiento contextual, en la necesidad de superar la presuposicion moderna de la
separacion entre religién y politica®.

En lo que se refiere al apdstol Pablo, Horsley aborda el culto imperial romano de
forma maés directa. Apoyado en los estudios que evidenciaron que el culto imperial fue
una parte intrinseca de la sociedad romana, en las diversas regiones del imperio (cf.
Price, 1997; Zanker, 1997), y actuando alli como factor principal de cohesion entre las
ciudades y las provincias y como el promotor del orden social, Horsley (1997b)
deduciria que el hecho de que el culto imperial estuviera bastante diseminado y hubiera
permeado el mundo de ciudades como Corinto, en Grecia o Efeso, en Asia, tendria
serias implicaciones para comprender la figura de Pablo.

Con el objetivo de contextualizar tales implicaciones, Horsley (1997b) presenta,
en primer lugar, aspectos del culto imperial como fueron percibidos en algunas regiones
del Imperio, sobre todo en Asia Menor: 1) El culto al emperador se practico en las
ciudades griegas con base en sus proprias religiones y conforme sus particularidades. 2)
El emperador era considerado como otro Dios y, por extension, como parte del pantedn
particular de las comunidades regionales. 3) Las ceremonias en honor del emperador
fueron modeladas a partir de las ceremonias tradicionales griegas dedicadas a sus
propios dioses. 4) Los sacrificios se convirtieron en uno de los medios para relacionarse
con el emperador. 5) Por medio de la construccion de templos y santuarios, asi como de
la instalacion de imagenes del emperador en lugares importantes de la ciudad, la

presencia imperial también permed los espacios publicos. 6) De forma semejante, or

* En su concepcion: “Jesiis evité sutilmente la trampa que le habian preparado en medio de la tentativa de
encontrar una justificacion para arrestarlo por rebeldia. ‘Den al César lo que es del César, y a Dios, lo
que es de Dios’. Jesus no dice directamente ‘no es licito’, y sin embargo, aquella declaracion habria sido
entendida exactamente en este Gltimo sentido por cualquier israelita que estuviera escuchando, inclusive
por los fariseos. El asuma la misma postura de la Cuarta Filosofia. Si Dios es el Sefior y Gnico Maestro, si
el pueblo de Israel vive bajo el reinado exclusivo de Dios, entonces todas las cosas pertenecen a Dios,
siendo bastante obvias las implicaciones para Cesar. Jesus esta reafirmando de forma clara y simple el
principio israelita de que ni Cesar, ni ningun otro gobernante imperial, tienen derechos sobre el pueblo
israelita porque Dios es su rey y maestro de hecho” (Horsley, 2003: 99).
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medio de los festivales publicos, enfocados en los eventos imperiales, el culto al
emperador permeo la vida publica y cultural. 7) Por medio de los rituales, sacrificios y
festivales se celebro, entonces, la supremacia de los emperadores y los beneficios del
orden imperial®.

La idea fundamental de esta concepcion, verificada en muchos estudios sobre el
tema, es que los cristianos, aln cuando rechazaban el culto imperial, se adaptaron al
Imperio en busca de un lugar en ese mundo. Esta idea fue presentada, por primera vez,
en un articulo de Karl P. Donfried (1997), que fuera publicado originalmente en 1985.

Buscando reconstruir la historia politica y religiosa de Tesal6nica, Donfried
tomd como base el libro de los Hechos de los Apostoles segln el cual, lo judios, junto
con otras personas de la ciudad, acusaron a Pablo y sus compafieros de estar
trastornando el mundo entero, puesto que “todos ellos van contra los decretos del César
y afirman que hay otro rey, Jesus” (Hechos 17,7). Tales decretos estaban relacionados
con los cultos imperiales, creando, de esta forma, un conflicto politico entre los
cristianos tesalonicenses.

Pablo, preocupado con las repercusiones de este conflicto, los exhort6 a soportar
las tribulaciones con paciencia, esperando la parousia, es decir, la manifestacion
inminente de Cristo. Se trata de una actitud politica de Pablo que buscaba la buena
imagen que esta comunidad cristiana deberia tener frente a sus conciudadanos. La carta

de Pablo a los Romanos también fue interpretada en este sentido.

3. La postura de Pablo en su carta a los Romanos.

Dieter Georgi (1997) establecio las bases sobre las cuales se concibié la idea del
enfrentamiento entre Pablo y el culto imperial romano.

Pablo, en su carta a los romanos, utiliza conceptos centrales como evangelio,
fidelidad, justicia y paz, que nos hacen pensar en su conexiones con la teologia politica
romana. En todas las paginas de la epistola se encuentra indicios de que Paulo habria

tenido serias objeciones con respecto de la teologia politica dominante del Imperio

5 “Lag implicaciones, dice Horley, no son nada misteriosas, ni son dificiles de discernir. El poder
(politico) no se apoya tan solo en los ejércitos, en los impuestos o en los aparatos administrativos. El
poder puede ser construido, o constituirse en formas religiosas de templos, de santuarios, imagenes,
sacrificios y festivales. EI poder no solo ordena, sustenta, amenaza, domina; las personas desean tener
orden, sustento, direccion, proteccion [...]. Como no pueden cambiar el poder dominante, las personas
precisan justificar y quizas hasta glorificar tal orden asi como articular su propio lugar en ese ambito”
(Horsley, 1997b: 23-24).
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Romano. Durante el periodo del Principado, la religion, promovida inicialmente por
Augusto, se basaba en las buenas nuevas (evangelio) que anunciaban que César era el
salvador porque habia traido la paz al mundo; representaba, tanto la fidelidad como la
justicia de Roma. Es decir, los valores que los stbditos podian asociar a la urbe. Pablo,
por su parte, se contrapuso a esta simbologia, introduciendo el tema que desarrollaria a
lo largo de su epistola: Jests era el verdadero rey®.

El evangelio que Pablo opone al del César se caracteriza por el hecho de que el
regente del mundo, Jesus, se une con quién se rebele contra el emperador. Cristo muere
por ellos en un acto unilateral que libera a todos, estableciendo, asi, los lazos de
solidaridad entre la Humanidad y Dios, es decir, la paz. Jesus, que muere en un acto de
obediencia a Dios, paso, de esta forma a personificar una nueva y auténtica forma de ser
humano. Por lo tanto, para Pablo, Jesus era aquello que el principe afirmaba ser: el
representante de la Humanidad, mediador y gobernante del mundo.

En el reino de Jesus, la justicia significa la solidaridad participativa que genera
la libertad y la soberania de todos. El culto dejo de estar asociado al poder y a la
autoridad. La salvacion que él representa se opone a esa relacién. El culto se concibe
como ética, es decir, como la responsabilidad y participacion basadas en el amor.

El trato dado por Pablo a la relacion entre los cristianos y las autoridades
politicas y legales (Romanos 13, 1-7) es un ejemplo de su imaginacién critica y debe ser
visto tanto en el contexto de su evangelio como en el de la creciente centralizacion
politica del periodo, donde se enfatizd la ideologia de la autoridad y del poder del
César’.

Sin embargo, Neil Elliot (1997) realizé la interpretacion mas contundente sobre

las estrategias de adaptacion de los cristianos a la politica del Imperio Romano.

® “E] antagonista, dice Georgi, no es tanto el mesias real de la teologia misionaria judaica [...]. El
adversario es otro personaje, un poder que, la verdad, se considera a si mismo como politica y
religiosamente central, una fuerza que reivindica para si el dominio universal en el plano politico y social,
pero que basa tal reivindicacion en una teologia y en una religion: el César romano. Aqui, en Romanos, se
encuentra una contra-parte critica de la institucion central del Imperio Romano. Esta institucion, a fin de
cuentas, buscaba la cohesion del mundo [...]. Era un poder que era tenido, atin durante el siglo I, por todo
el mundo, como salvador — y no solo por parte de la élite de clase alta sino también por un amplio
segmento de las clases inferiores” (Georgi, 1997: 150-151).

” Segun Gorgi, Pablo, en este pasaje, “clama por la descentralizacion y solapa la ideologia que sustenta la
majestad del Estado. El resumen y la interpretacién de Romanos 13,1-7 en 13,8-14 dejan claro que la
ética politica no puede separarse de la ética del amor. La distincion posterior (y, en amplia medida, post-
constantiniana) entre secular y espiritual, visible e invisible, privado y civico, sustenta la meta paulina de
solidaridad y unificacién. Para Pablo, la escatologia hace parte del mundo presente y rechaza la
separacion de la ética [...]. Toda la epistola [a los Romanos] implica la inclusién de la politica en el
mundo espiritual — nunca su exclusion” (Georgi, 1997: 156).

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 31 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

Situando Romanos 13,1-7 en el contexto de la propaganda imperial, Elliot abordd los
aspectos de la politica del Principado, particularmente bajo el poder de Nerén, que
podriam oferecer un nuevo angulo para se estudio.

Al analizar las interpretaciones de este pasaje, simultaneamente con el estudio
del propdsito de la epistola, Elliot consider6 inapropiadas las lecturas que suponian que
la principal preocupacion de Pablo era “la supervivencia de las congregaciones
predominantemente gentil-cristianas recientemente excluidas de la ‘zona de proteccion’
de la sinagoga” (Elliott, 1997: 188). En contraposicion a esto, Elliot propuso otra
situacion historica: “el apelo de Pablo al sometimiento a las autoridades en 13,1-7,
habria funcionado en el &mbito del propdsito retérico general de Romanos, de defender
la seguridad de la comunidad judaica de Roma” (Elliott, 1997: 191).

Su propuesta se deriva de dos argumentos. Primero, reconoce los indicios de
situaciones semejantes repitiendose en varias ciudades. Pablo estaba preocupado con el
hecho de que los judios estaban corriendo peligro constantemente debido a la hostilidad
de las poblaciones locales y temia que los judios de Roma fueran atacados, dado el caso
que los disturbios relacionados con los impuestos eclosionaran en la ciudad. Segundo,
Elliot cree que las relaciones tematicas entre la exhortacion de Romanos 13,1-7 y otras
partes de la epistola en la que Pablo evocaba la simpatia gentil-cristiana con relacion a
los judios.

El Sitz im Leben, o contexto vivencial, viene de Filon de Alexandria, quien
disefara estrategias para lidiar con la autoridades imperiales en circunstancias hostiles;
el protesta, pero con cautela prudente®.

Las relaciones tematicas se expresan, sobre todo, en la correspondencia entre el
movimiento retorico que recorre los capitulos 8 a 11, y aquél que recorre los capitulos
12 a 15. En ambos casos, Pablo hacia énfasis en la necesidad de que el cristiano
renovara su mente asumiendo, de esta forma, las percepciones correctas sobre si mismo

y sobre los otros. Es decir, sobre el sometimiento a Dios y de la consideracion mutua,

8 “A la luz del cauteloso lenguaje de Filon, dice Elliott, las observaciones ambivalentes de Romanos 13,1-
7 se leen mas claramente. La ‘honra’ puede deberse a las autoridades [...], dada la realidad de la espada
romana, al temor. La comparacion con Filon nos permite ver que el ‘realismo politico’ expresado por
Pablo no tiene nada que ver con un orden social ‘inevitable’ al que los cristianos tenian que,
sencillamente, habituarse. El ‘temor’ (a la espada) y a la ‘conciencia’, es decir, el consentimiento al bien
al cual se supone que se dedican las autoridades, son motivos ponderables igualmente para el
comportamiento civico. Dadas las realidades del régimen romano, se puede ‘hacer el bien’ y esperar lo
mejor (13,3). Sin embargo, bajo las circunstancia presentes, no se puede contemplar la idea de resistencia
abierta mientras las autoridades blandieran su espada (13,4)” (Elliott, 1997: 201).
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convivencia pacifica y amor a los otros. Su objetivo retérico era, por lo tanto, combatir
la arrogancia gentil-cristiana y evocar la simpatia y solidaridad para con los judios®.

Mas alla de esta forma de abordar la problematica a través del lente politico, el
problema de esta clase de estudios es que conciben a Pablo como portador de una
identidad completamente distinta de la romana®®.

Este cuadro nos condujo a preguntarnos si no habria otra forma de imaginar la
relacion de los primeros cristianos con el culto imperial. Pensamos que si porque, segun
nuestro punto de vista, la comprension que Pablo tuvo de si mismo, de su mundo y de
su relacion con éste, fue construida a partir de la cultura de su tiempo.

En lo que respecta a la produccion de identidades, los estudios histéricos
recientes han puntualizado que ella se genera siempre frente a una alteridad con la cual
se establece la relacion. De esa confrontacion con el otro, se establece una diferencia, la
cual no seria, necesariamente, totalmente otra. Esto se debe a que proximidades y
distancias pueden coexistir.

No hay como negar la existencia de la diversidad en la construccién identitaria
ya que “los hombres, étnica y culturalmente presentan diferencias y, en las relaciones
sociales, de poder y econdmicas, viven y reproducen asimetrias” (Pesavento, 2003:
60)*.

Con este concepto de identidad abordaremos la relacion entre Pablo y el Imperio
y, especificamente, con el culto imperial. A la luz de la informacion tomada del autor de
los “Hechos de los Apostoles”, que dice que Pablo, durante su estadia en Efeso y por
causa de algunos conflictos, dejé de ensefiar en la sinagoga como era su costumbre, y
paso a hablarles diariamente en “la escuela de Tirano” (Hechos 19,9).

Desde la Antigiedad existieron personas que intentaron establecer alguna

relacién entre Pablo y las escuelas filosoficas de su época. En la actualidad, y siguiendo

% “Ese contexto sugiere, dice Elliot, que Romanos 13,1-7 pretendié alejar el tipo de descontento piblico
que podria haber empeorado ain mas la situacién ya vulnerable de la poblacién judaica perseguida por
Roma. Pablo tan solo queria desviar a los cristianos romanos de la trayectoria de actitudes e ideologia
anti-judaica que ellos ya seguian, una trayectoria que los involucraria, cada vez mas, en la transformacion
de los judios en chivos expiatorios” (Elliott, 1997: 196).

1% Horsley, al presentar el conjunto de estos estudios, afirma: “Pablo estaba instituyendo enérgicamente,
entre las naciones, ekklésiai que fueran alternativas a las “asambleas” oficiales de las ciudades”, las
cuales “debian ser comunidades exclusivas que, aunque tendrian que buscar sus nuevos miembros en la
sociedad imperial, también deberian mantenerse alejados de ella” (Horsley, 1997a: 1, 8).

1 Entretanto, también es importante considerar que: “Las identidades son multiples y van desde el yo,
personal, constructor de la personalidad, a los multiples recortes de lo social, haciendo con que un mismo
individuo superponga y acumule, en si mismo, diferentes perfiles identitarios. Estos no son propiamente
excluyentes per se, ni consiguen establecer una composicién armoniosa y libre de conflictos en esa
especie de red poli-identitaria que cerca al individuo” (Pesavento, 2003: 90).
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esta perspectiva, varios estudios ofrecen un punto de partida para el tratamiento del
tema que nos ocupa. Interesado por el universo simbdlico de los primeros cristianos, y
por la relacion entre el cristianismo primitivo y la cultura en la cual se formo, Abraham
J. Malherbe (1983, 1987, 1992) constatd la presencia de similitudes entre la epistola
paulina mas antigua, la carta a los Tesalonicenses, y las cartas de los filésofos
“populares” de sus dias como los Cinicos, los Estoicos y Epictireos.

Comparando la estrategia del apostol con la de los fildsofos, Malherbe resalta el
hecho de que Pablo usoé el ejemplo personal como el modelo ideal a seguir por parte de
la comunidad, nutriéndola espiritualmente, ya fuera de forma presente o ausente, del
mismo modo en que los fildsofos lo hacian con sus estudiantes'?. Ademas, tanto en su
aspecto formal — la epistola parenética- como los elementos de su contenido — como el
tema del “quietismo” — conservan similitudes con sus contrapartes filosoficas. Esta
constatacién ayuda, segun él, a comprender las circunstancias y propésitos en las cuales
Pablo escribi6 la epistola®.

Algunos meses después de la fundacion de la comunidad, Pablo partia en otra
mision 'y, durante su ausencia, los tesalonicenses, que sufrian innumerables
tribulaciones, adoptaron una actitud para con los de fuera, la cual no agradé al apdstol.
El no queria que los tesalonicenses, al asumir la postura de los epictreos de “retirarse de
la sociedad”, fueran criticados como lo fueron ellos por parte de la sociedad en general.

Pablo se opuso, por lo tanto, al aislamiento de esta comunidad del resto de la
socidad, exhortdndolos a observar las recomendaciones dadas con anterioridad que

.. . . 14
mandaban vivir la vida “tranquila”

, continuar con sus actividades cotidianas, trabajar
con las propias manos y practicar el amor mutuo, puesto que, actuando de esta forma,
los de afuera los honrarian. El principal objetivo de su parénesis fue, entonces, dar
animos a los tesalonicenses para que mantuvieran ese estilo de vida.

La importancia de los estudios de Malherbe reside en el hecho de que, siendo

pertinentes, se pueden desarrollar analisis semejantes para aplicar a otros escritos neo-

12 Esto no implica que Pablo fuera uno de aquellos filésofos. Tan solo significa que tomé elementos de su
contexto y los adaptd a sus propias circunstancias o propositos (cf. Malherbe, 1992: 299).

13 En ese sentido, 1Tesalonicenses 4,9-12 resulta muy reveladora: “En cuanto al amor mutuo, no
necesitais que os escriba, ya que vosotros habéis sido instruidos por Dios para amaros mutuamente. Y lo
practicais bien con los hermanos de toda Macedonia. Pero os exhortamos, hermanos, a que continuéis
practicandolo mas y mas, y a que ambicionéis vivir en tranquilidad, ocupandoos en vuestros asuntos, y
trabajando con vuestras manos, como os lo tenemos ordenado, a fin de que vivais dignamente ante los de
fuera, y no necesitéis de nadie”.

1% A pesar de combatir el aislamiento de la sociedad practicado por los epicdreos, Pablo incentivé el
“quietismo”, un tema que apreciaban bastante (cf. Malherbe, 1987: 96-99).
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testamentarios. En ese sentido, la “Epistola a los Romanos” presenta correspondencias
formales, estilisticas y tematicas con los filésofos contemporédneos, las cuales arrojan
luz sobre el problema de como comprender las circunstancias e intereses de Pablo al
dirigirse a esta comunidad.

“Romanos” es la tltima epistola escrita por Pablo y la situacion alli era bastante
diferente de la de Tesalonica. Pablo no fund6 esta comunidad, pero como deseaba
visitarla (Romanos 1,8-15; 15,22-23), le escribié para presentarles su evangelio
(Romanos 1,16-17)*°. Esto hace de “Romanos”, una epistola protréptica. Es decir,
Pablo, por medio de ella, queria que la comunidad aceptase su evangelio y, ademas, que
adoptara un modo de vida que fuera coherente con él (cf. Stowers, 1986: 92, 112-114;
Aune, 1987: 219-221)*°.

Pablo expuso su evangelio de salvacion a los gentiles, argumentado que la
negacion de los judios a aceptarlo no implicaba que Israel perderia la oportunidad de ser
salvo. En la primera parte de la epistola (Romanos 1-11), Pablo respondié a las
objeciones hechas a sus buenas nuevas a través de una contraparte judaica imaginaria.
De forma protréptica, Pablo censuraba las actitudes arrogantes y pretensiosas que
impedian, tanto a judios como a gentiles, aceptar su evangelio (cf. Romanos 2,1-6. 17-
24; 3,1-9; 3,27-4,2; 9,19-21; 11,13-32)"". En la segunda parte (Romanos 12,1-15,13), de
caracter parenético, el apdstol habla sobre las responsabilidades que cada cristiano tiene
para con los otros, de la practica del amor mutuo como cumplimiento de la ley y de la
relacion entre los débiles y los fuertes.

En las secciones parenéticas, es normal ver como Pablo usaba topoi para

sustentar su argumento (cf. Aune, 1987: 172-174)'®. Varios de ellos han sido

3Johannes N. Vorster (1993) argumenta que este pasaje deja entrever las estrategias de persuasion de
Pablo. Su objetivo no fue El de introducir el tema de la justificacion, sino promover la aceptacion de su
evangelio. El litote “no me avergienzo del evangelio” (v. 16) Es una forma de confirmar la identificacion
positiva de Pablo con la comunidad.

1% Una de las grandes contribuciones de los estudios de la escritura en el mundo greco-romano fue el
énfasis dado a los tipos de cartas y sus funciones correspondientes en tales sociedades. En ese sentido, la
diferencia entre la carta parenética y la protréptica es que la primera se caracteriza por contener una
exhortacién a mantener un cierto estilo de vida mientras que la segunda busca que se adopte otro diferente
(cf. Stowers, 1986: 49, 92).

7 En estos pasajes, Pablo utiliza la diatribe, un género comdn entre los filésofos moralistas. La diatribe,
por estar compuesta de un interlocutor imaginario, no debe tomarse como evidencia de una circunstancia
histérica particular (cf. Aune, 1987: 200-202; Stowers, 1988: 71-83; Malherbe, 1992: 313-320). Estos
textos pueden ser el resultado de la reflexion de Pablo a lo largo del tiempo y presentados, en ese
momento, a los cristianos romanos (cf. Aune, 1987: 201).

18 Se trata de “temas convencionales” o de “lugares comunes” para una determinada sociedad. En el
mundo greco-romano, por ejemplo, se encuentran habitualmente en los filésofos moralistas de tiempos
del apostol (cf. Malherbe, 1992: 320-325).
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identificados en la epistola a los Romanos. En el capitulo 12 (cf. Malherbe, 1986: 149,
157), uno que trata sobre la responsabilidad civil (v. 3-8), y en otro sobre la ira (v. 17-
21). En el capitulo 13, se encuentra una serie de cuatro (cf. Bradley, 1953: 244-245;
Aune, 1987: 189): sobre la autoridad (v. 1-5), sobre el pago de tributos (v. 6-7), sobre el
amor (v. 8-10) y sobre la hora escatolégica (v. 11-14)™.

Estas caracteristicas de la epistola paulina tienen fuertes implicaciones en la
comprension del tema de la relacion de Pablo con el Imperio romano y el culto imperial.
Pablo no redacté su epistola, por lo tanto, a la luz de las circunstancias concretas de la
comunidad romana, sino como preparacion de la obra que él deseaba desarrollar en un
futuro cercano.

La concepcidn de Richard A. Horsley (1997a), donde Pablo estaria, de forma
general, estableciendo asambleas alternativas a las de las urbes y apartadas de las
sociedades, no parece encontrar sustento en la epistola a los Romanos. Ni siquiera en el
texto con el que Pablo inicia su exhortacion: “y no os acomodeis al mundo presente,
antes bien transformaos mediante la renovacion de vuestra mente” (Romanos 12,2).

En este contexto, transformacion no significaba una conversion que implicase
apartarse del mundo, porque la mayor parte de las amonestaciones hechas en los
pasajes subsiguientes de la epistola, eran comunes en el mundo moral romano (cf.
Meeks, 1986: 13).

Del mismo modo, la propuesta por Neil Elliott (1997) para contextualizar el
pasaje Romanos 13, 1-7, entra en conflicto, desde un principio, con el hecho de que
estos textos, donde se evidencia la separacion entre judios y cristianos dentro de la
comunidad, sean diatribes. Es decir, discuerdan con el recurso expositivo usado por
Pablo para expresar su pensamiento y que no tienen, necesariamente, un vinculo con la
situacion histérica de la comunidad. El conflicto también se da porque el pasaje era un
“lugar comun” para la sociedad romana, considerada como un todo, y no se trataba de
una estrategia particular del apéstol.

Si consideramos las ideas que Pablo tomd prestadas de los trabajos los
moralistas y de la visién unificadora adoptada por estos ultimos, en diversas ocasiones
(cf. Malherbe, 1986: 88), resulta verosimil pensar que el apostol, en Romanos 13,1-7,

compartia esas concepciones.

9 Por lo tanto, se puede decir que Romanos 13,1-7 es un topos sobre “asuntos gubernamentales”, topico
frecuente en la literatura epistolar greco-romana (cf. Aune, 1987: 189).
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Sin embargo, esta actitud no hace de Pablo un subdito subordinado. En Romanos
13,1-7, él no propuso la obediencia incondicional, ni al Emperador ni al Imperio
Romano (cf. Porter, 1990: 115-139). La sumision, a la cual Pablo exhortd a los
cristianos, era a “las autoridades” (v. 1), y no exclusivamente al Emperador. El poder de
las autoridades no les es innato, “pues no hay autoridad que no provenga de Dios” (v.1).
Las autoridades a las cuales los cristianos deberian obedecer y pagar impuestos son,
presumiblemente, justas: “pues es un servidor de Dios para hacer justicia” (v.4); “son
funcionarios de Dios, ocupados asiduamente en ese oficio” (v.6). El “respeto” y el
“honor” (v.7) debidas a las autoridades no estdn, en ese sentido, relacionadas con el
culto imperial, porque son de naturaleza estatutaria, no religiosa. Ademas, la obediencia
no era obligatoria sino voluntaria: era “deber de conciencia” (v.5) de los cristianos. Los
cristianos debian actuar asi porque ese era el “orden divino™ (v.2).

Por lo tanto, para Pablo, el Imperio romano no representaba el poder legitimo en
si, el mundo ordenado por Dios si lo era. Pablo deseaba el orden, no como una
adaptacion delante de lo inevitable en la busqueda de un espacio proprio, sino,
sencillamente, porque era uno de los elementos primordiales del mundo que concebia el
apostol.

En resumen, la instruccion de Pablo se deriva de su vision de mundo. En su
evangelio, Pablo no deseaba comunidades cristiana apartadas de las sociedades de las
cuales formaban parte. Por el contrario, las imagin6 como partes integrantes del mundo

que concebia como propio, en cierta medida, judaico, griego y romano.

Consideraciones finales

El culto imperial romano fue una realidad religiosa y politica del mundo de los
primeros cristianos. Asi lo confirman estudios recientes y, lo admitimos, no hay como
retroceder en ese aspecto. Entretanto, nuestro andlisis de los enfoques intelectuales de
Pablo en su carta a los romanos resaltan algunas cuestiones para ser tenidas en cuenta.

Aparte de los cambios de orientacion y de concepcidn en las formas de estudiar
del culto imperial, es necesario tomar en cuenta otros conceptos historicos como, en
particular, el de identidad. Juzgamos como plausibles los andlisis que resaltan la

reacciones de Pablo frente al poder y al culto imperial, aunque no inferimos a partir de

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 37 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

eso que él hubiese establecido distancia en todos los aspectos, y de forma definitiva, con
el mundo romano.

El proceso de formacion del cristianismo primitivo fue un fendomeno diverso, no
solo coherente con las épocas y las regiones, sino también debido a los individuos que
actuaron en él. Sin embargo, no viene al caso caracterizarlos como judios, griegos o de
ninguna otra etnia. La presencia romana en el mundo de los primeros cristianos, por
medio de su politica y religion, contribuyé de forma acentuada, en la formacion de sus
identidades.

Pablo, en alguna medida, fue judio, griego y romano. Alguno, o todos, de estos
trazos identitarios, a lo largo de su vida, dependiendo de los lugares, la circunstancias y
de los asuntos que debi¢ tratar en sus cartas, pudo haberse tornado los predominantes.
Identidades multiples que podrian generar aproximaciones, conflictos o hasta rupturas.
En el caso particular de la comunidad cristiana de Roma, entendemos que el tema del
pasaje de Romanos 13, 1-7, no estuvo relacionado con el culto imperial y que él revela

los trazos identitarios de Pablo que son coherentes con los greco-romanos.
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RESUMO:

O presente artigo consiste na exposicao de paralelos que evidenciam a semelhanca
ideoldgica entre O Livro da Ordem da Cavalaria, de Raimundo Lulio e o Estatuto dos
Policiais Militares do Estado do Rio de Janeiro, ambos reguladores de procedimentos
éticos e morais. Conceitos cavaleirescos como coragem, honra, e abnegacéo, verificados
n’O Livro de Lulio, sdo ainda perceptiveis na elaboracdo de regulamentos disciplinares
de corporagdes contemporéneas, como a PM do Rio de Janeiro.
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The ideological reproduction of the book of Order of Cavalry, de Raimundo Lulio,
the status of Military Police in state of Rio de Janeiro

ABSTRACT:

The present article consists in parallel display show the ideological similarity between t
he book of the order of chivalry, by Raimundo Lulio and the status of military police of
the State of Rio de Janeiro, both ethical and moral procedures regulators. Chivalrous
concepts such as courage, honor, and self-denial, checked in the book of Raimundo
Lulio, are still noticeable in the preparation of disciplinary regulations of contemporary
corporations such as PM of Rio de Janeiro.
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Quanto a funcéo institucional

Obra fundamental nos estudos da ldade Meédia, O Livro da Ordem da
Cavalaria, escrito pelo cataldo Raimundo Lulio, constituiu-se em um manual que
indicava a postura correta de um bom cavaleiro. Baseado em Avristoteles em seu Etica a
Nicdmaco, o escritor tece uma doutrina sobre as virtudes que eram manifestadas através
da “justa medida”, ou seja, o equilibrio perfeito entre o excesso e a falta de conceitos
como prudéncia, fortaleza, temperanca e justica, virtudes cardeais, portanto.

De caréater essencialmente prescritivo, Lulio buscar estabelecer também uma
medida para a selecdo de membros para a Ordem. O autor, cuja obra foi elaborada de
1279 a 1289, objetiva ensinar os preceitos da vida cristd aqueles defensores das
comunidades mostrando-lhes que, além das suas qualidades beligerantes de coragem e
disposicdo para a batalha, devem apresentar também as virtudes de um bom cristdo

pregadas pela Igreja:

Oficio de cavaleiro é manter e defender a santa fé catolica pela qual
Deus, o Pai, enviou seu Filho para encarnar na virgem Nossa Senhora
Santa Maria, e para a fé ser honrada e multiplicada sofreu neste
mundo muitos trabalhos e muitas afrontas e grande morte (LULIO,
2000, 11, 2).

Defender a comunidade, ou seja, senhores e 0s mais humildes competia
também ao cavaleiro de Lulio e, no oficio da cavalaria, cumpria também agir como
primeiro ajudador da pessoa do povo que necessitava de auxilio. Ataques de inimigos e
criminosos deveriam ser repelidos pelo cavaleiro que faz justica, na devida medida, para
impedir os agressores. “Traidores, ladrdes, salteadores devem estar sob o encal¢o dos
cavaleiros” (LULIO, 2000, II, 23). Ponto central, portanto, da ideologia d’ O Livro,
reproduzida no Estatuto dos Policiais Militares do Estado do Rio de Janeiro, pois o
militar tem como fungéo primordial combater a criminalidade, conforme a Constituicdo
Federal do Brasil, de 1988. O Capitulo Il da Carta, dispde sobre a seguranca publica no
que diz respeito aos Orgdos responsaveis pela funcdo. Diz, no Artigo 144, que tais
corporagdes (policia federal, policia rodoviaria federal, policia ferroviaria federal,
bombeiros militares e policia civil) destinam-se & preservacdo da ordem publica, da
incolumidade das pessoas e do patrimdnio. Especificamente no inciso V cita as policias

militares estaduais e, no paragrafo 5°, sua funcdo institucional:
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§ 5° As policias militares cabem a policia ostensiva e a preservagio da
ordem publica; aos corpos de bombeiros militares, além das
atribuicbes definidas em lei, incumbe a execucdo de atividades de
defesa civil (CONSTITUICAO FEDERAL, 1988, Art. 144, § 5°).

Cumpre ao policial militar impedir desordens causadas por disturbios ou
atitudes que limitam ou cerceiam os direitos adquiridos pela populacdo com base nesta
mesma Constituicdo. A presenca, portanto, como representante do poder publico é a
principal atribuicdo das policias militares estaduais. Visam primordialmente atender ao
cidaddo como o6rgao primeiro de assisténcia para a defesa da sua integridade fisica e
patrimonial. O lema “servir e proteger”, dito pelas corpora¢des policiais ao redor do
mundo descreve o papel que o PM deve desempenhar junto a sociedade: ajudar e
defender o povo no que couber. Premissa também dominante n’ O Livro da Ordem da
Cavalaria, cuja orientacdo ao cavaleiro consiste, entre outras coisas, na defesa do mais
fraco como veremos no decorrer deste artigo.

Segundo o Estatuto dos Policias Militares do Estado do Rio de Janeiro, no seu
Artigo 26, o policial deverd considerar como sua missdo principal manter a ordem

publica, mesmo que isto custe a sua vida:

Art. 26 - S0 manifestacOes essenciais do valor policial-militar:

| - 0 patriotismo, traduzido pela vontade inabal&vel de cumprir o dever
policial-militar e pelo solene juramento de fidelidade Patria e integral
devotamento & manutencdo da ordem publica, até com o sacrificio da
prépria vida; (ESTATUTO DOS POLICIAIS MILITARES DO
ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 26, I).

O desprendimento da vida e a elevacdo da vida do outro acima da sua propria é
um principio essencial do militar de acordo com o Estatuto. Cabe ao policial zelar pela
seguranca alheia sempre em detrimento da sua defendendo o cidaddo em perigo ou 0
auxiliando em eventuais necessidades. E obrigacdo do servidor “empregar todas as suas
energias em beneficio do servigo;” (ESTATUTO DOS POLICIAIS MILITARES DO
ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 27, VII), ou seja, entregar-se inteiramente
para cumprimento do seu dever cultuando sua incumbéncia, a semelhanca do cavaleiro
de Lulio. N’O Livro recomenda-se a valorizagdo do oficio de cavaleiro como primeiro e

mais importante principio:

Oficio de cavaleiro é o fim e a intengdo pelos quais foi principiada a
ordem da cavalaria. Logo, se o cavaleiro ndo cumpre com o oficio de
cavalaria é contrario a sua ordem e aos principios de cavalaria acima
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ditos; pela qual contrariedade ndo é verdadeiro cavaleiro, e esse
cavaleiro € mais vil que teceldo e o trompeteiro que seguem seu
oficio. (LULIO, 2000, II, 1).

Outra atribuicdo do PM é o acatamento as autoridades civis. Sendo o policial
militar o representante do Estado junto ao cidaddo, faz-se necessario ser ele o primeiro a
demonstrar o cuidado com o cumprimento das leis constituidas. Ainda é vedado ao
militar descumprir ou até mesmo questionar as determinacdes das autoridades
competentes: “acatar as autoridades civis” (ESTATUTO DOS POLICIAIS
MILITARES DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 26, XI).
Semelhantemente, assim, ao cavaleiro que, no Capitulo Il do Livro da Ordem da
Cavalaria, precisa obedecer e defender o senhor terreno, responsavel por manter a
justica “em suas gentes”. Naquela organizac¢ao feudal o dono das terras também exercia

0 papel de executor de leis e tal precisava ser protegido pelo cavaleiro:

Oficio de cavaleiro é manter e defender o senhor terreno, pois o rei,
nem o principe, nem nenhum outro bardo sem ajuda poderia manter
justica em suas gentes; logo, se um povo ou algum homem é contra o
mandamento do rei ou do principe, convém que os cavaleiros ajudem
a seu senhor, que é um homem sozinho, assim como qualquer outro
homem (LULIO, 2000, I1, 8).

O cavaleiro deve ostentar na sua bandeira o simbolo de seu senhor terreno
mostrando a quem defende e a quem deve honrar com a entrega da sua prépria vida na
batalha:

Bandeira é dada ao rei e ao principe e ao senhor de cavaleiros para
significar que os cavaleiros devem manter a honra do senhor e de sua
herdade; porque na honra do reino e do principado e na honra de seu
senhor sdo honrados pelas gentes; e na desonra da terra onde estdo e
do senhor de que sdo os cavaleiros sdo mais difamados que outros
homens. (LULIO, 2000, V, 19).

De igual forma o policial militar obriga-se a cultuar os simbolos nacionais
como representantes do poder constituido (brasdo, selo, bandeira nacional, hino

nacional e bandeira insignia) em sua manifestacdo de seu amor civico:

Art. 30 - Os deveres policiais-militares emanam de um conjunto de
vinculos racionais, bem como morais, que ligam o policial-militar a
Patria, a comunidade estadual e a sua seguranca e compreendem,
essencialmente:

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 44 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

I - A dedicacdo integral ao servigo policial-militar, salvo as exce¢des
previstas em Lei, e a fidelidade a Patria e a instituicdo a que pertence,
mesmo com sacrificio da propria vida.

Il - o culto aos simbolos nacionais; (ESTATUTO DOS POLICIAIS
MILITARES DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 30, I,

).

Em suma, proteger a sociedade ¢é funcéo primordial do policial militar segundo
0 Estatuto. O servidor deve se esforcar para cuidar do cidad&o cercando-o de perigos
que possa correr por acdo de meliantes tendo, desde modo, altissima fé na misséo que
lhe foi confiada: “a fé na elevada missdo da Policia Militar;” (ESTATUTO DOS
POLICIAIS MILITARES DO ETADO DO RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 26, III). Os
cavaleiros eram instruidos pelo Livro de Lualio a defender o membro do povo sob sua

tutela:

Deus (...) ao cavaleiro deu o coragdo para que seja cAmara onde esteja
a nobreza de sua coragem, ao cavaleiro que tem na forga e em sua
honra deu coragdo para que nele tenha piedade de mercé para ajudar e
salvar e guardar aqueles que levam os olhos a chorar e os coracfes
com esperanca aos cavaleiros, que os ajudem e os defendam e os
protejam de suas necessidades. Logo, cavaleiro que ndo tenha olhos
para que veja o0s despossuidos, nem coracdo para pensar suas
necessidades, ndo é verdadeiro cavaleiro nem estd na ordem de
cavalaria (LULIO, 2000, 11, 20).

O policial é recomendado pelo Estatuto a valorizar sua funcdo na sua vida
pratica demonstrando grande dedicacdo no servigco. Em todas as suas atribui¢cfes deve se
apresentar pronto independente das condigdes em que acontecam os fatos. Obediéncia,
disposicdo e animo sdo caracteristicas indispensaveis ao membro da Corporacdo que se
destina a preservacdo da ordem publica. O militar deve considerar sua missdo acima de
interesses pessoais dando seu tempo integral ao cumprimento do seu dever, sob pena de
ser considerado omisso no seu oficio. Semelhantemente o cavaleiro medieval de Lulio,
que deve dar a sua fungdo a maior importancia, pois foi escolhido por Deus para o seu
desempenho.

E mister que o combatente, cavaleiro ou policial, esteja preparado inteiramente
para exercer o trabalho que Ihe foi incumbido, pois é honroso integrar a Cavalaria ou a
Corporacdo devendo o integrante obrigar-se a obedecer ao regulamento. A ideia da
nobreza da instituicdo perpassa nas duas organizagdes que abordamos neste artigo e a
alta responsabilidade de pertencer as duas também. Era necessario, portanto, ao

cavaleiro de Lulio cumprir suas diretrizes no passado medieval assim como é para o
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contemporaneo policial militar, pois 0 bom nome da sua organizagdo ndo pode ser

desmerecido pelo restante do povo.

Quanto ao ingresso

Os requisitos que o aspirante a cavaleiro deve apresentar para ser admitido é o
assunto do Capitulo III d’O Livro da Ordem da Cavalaria e guardam muitas
semelhancas com as condic¢des que o conscrito é obrigado a ter para ingressar na PM do
Rio de Janeiro.

Ao entrar na cavalaria o candidato deve ser inquirido se ama e teme a Deus,
requisito principal para o oficio de cavaleiro. O combatente precisa declarar-se cristdo,
pois defendera esta fé como sua incumbéncia maior. Lembremos que O Livro da Ordem
da Cavalaria é um esfor¢o para se manter vivos os ideais preconizados nos tempos das
Cruzadas que é de defender a fé crista, a Igreja e seus territérios de influéncia, interesse
primordial do clero na Idade Média. O candidato a cavaleiro deve ser submetido a
perguntas que tenham como resposta a confissdo da fé em Cristo de acordo com 0s

ditames da Igreja, o que pressupunha uma conduta integra naquela sociedade:

No principio, convém perguntar ao escudeiro que deseja ser cavaleiro
se ama e teme a Deus, porque sem amar e temer a Deus nenhum
homem é digno de entrar na ordem da cavalaria, e o temor faz vacilar
ante as faltas pelas quais cavalaria adquire desonra. Logo, quando
sucede que o escudeiro que ndo ama nem tem Deus é feito cavaleiro,
se 0 escudeiro adquire honra por receber cavalaria, cavalaria recebe
desonra no escudeiro que ndo a recebe honrando Deus, que tem
honrado cavalaria. E como receber honra e dar desonra ndo se
convém, por isso escudeiro sem temor e amor ndo é digno de ser
cavaleiro (LULIO, 2000, Ill, 2).

O Capitulo I, a partir do Artigo 10, do Estatuto dos Policiais Militares versa
sobre o ingresso na Corporacdo. Para entrar na Policia Militar do Estado do Rio de
Janeiro, o candidato deverd também preencher alguns requisitos parecidos com o0s
previstos pelo Livro de Lulio. O primeiro deles consiste na correcdo e dignidade com

que levou a sua vida:

Art. 11 - Para a matricula nos estabelecimentos de ensino policial-
militar destinados a formacéo de oficiais, de graduados e de soldados,
além das condicGes relativas a nacionalidade, idade, aptiddo
intelectual, capacidade fisica e mental e idoneidade moral, €
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necessario que o candidato ndo exerga, nem tenha exercido, atividades
prejudiciais ou perigosas a Seguranca Nacional (ESTATUTO DOS
POLICIAIS MILITARES DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO,
1981, Art. 11).

Os aspirantes precisam ser notabilizados no meio em que vive pelo modo como
se caracterizam suas atitudes. Eles devem ser reconhecidos como homens e mulheres
idoneos tendo como testemunhas pessoas do seu convivio social fora do @mbito do lar
como vizinhos, colegas de trabalho, escola, faculdade, etc. Idoneidade moral, portanto,
significa boa conduta sem ter nada que sirva para difamé-lo (a). Candidatos que séo
conhecidos na comunidade por procedimentos considerados inadequados, como
escandalos e, obviamente, a pratica de crimes e contravencdes, sdo recusados no
processo de selecdo. Também aqueles que atentaram contra a Seguranca Nacional
praticando atos de terrorismo e arruagas contra autoridades civis sdo excluidos do
certame para o acesso a Corporagao.

O Livro de Lulio prevé também a mesma “pesquisa social” sobre o candidato a
cavaleiro. Este deve ser interrogado sobre sua conduta no meio dos outros para a

verificacdo se ha alguma coisa que o desabone:

Interrogado e investigado deve ser o escudeiro que demanda cavalaria
se fez maldade ou engano que seja contra a ordem de cavalaria;
porque tal falta podera haver feito, e tanto pode crescer a falta que fez,
que ndo é digno que a cavalaria o receba em sua ordem, nem que lhe
faca companheiro daqueles que mantém a honra de cavalaria (LULIO,
2000, 111, 17).

Indignos ndo podem figurar entre os cavaleiros, sob risco de denegrir a imagem
da Ordem junto a populacdo. O Livro da Ordem da Cavalaria, como ja foi dito, tem
como proposito exaltar e incutir os valores de fé, caridade e justica. Logo, 0 membro da
Ordem precisa ter representadas, na sua vida cotidiana, tais virtudes para ser exemplo
junto ao povo. O policial militar deve, de igual forma, ser conhecido pela retiddo em
que vive antes ainda do seu ingresso para ndo manchar o nome da Corporagdo com
atitudes reprovaveis sob o ponto de vista da moral e dos bons costumes.

Capacidade fisica ¢ também requisito exigindo para se entrar na PMERJ.
Atraveés de testes como corridas, saltos em altura, flexdes de bragos, abdominais e tragéo
na barra fixa verifica-se a aptiddo do candidato para ser um policial militar, oficial ou
praca. O aspirante deve comprovar, por meio destas avaliagdes, sua capacidade para a

profissdo, que requer boa forma fisica:
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13 DO EXAME FiSICO

13.1 A quarta etapa deste concurso constard de exame fisico, de carater
eliminatorio e visa selecionar os candidatos cujo vigor seja compativel com o
exercicio das atividades fisicas a que serdo submetidos durante o Curso de
Formacdo de Soldados e para desempenhar as tarefas tipicas da categoria
funcional, sendo o candidato considerado apto ou inapto (EDITAL DO
CONCURSO DE ADMISSAO AO CURSO DE FORMACAO DE
SOLDADOS DA PMERJ, 2014, p. 23).

O cavaleiro, segundo Ldulio, devia também demonstrar pela capacitacéo fisica
para o ingresso na Ordem. Boa aparéncia e satde fisica fazem parte dos atributos que se

exigia do aspirante a combatente:

Homem aleijado ou gordo e grande, ou que possua outro vicio em seu
corpo pelo qual ndo possa fazer uso do oficio de cavaleiro ndo deve
estar na ordem de cavalaria; porque vileza é da ordem de cavalaria se
recebe homem que seja debilitado, corrompido e incapaz de portar
arnés. E é tdo nobre e alta a cavalaria em sua honorificéncia que nem
nobreza de coragdo, nem de linhagem ndo bastam ao escudeiro que
seja mutilado em algum membro (LULIO, 2000, 111, 16).

A conveniéncia da idade adequada é notavel nos dois documentos que estamos
abordando neste artigo. No Edital supracitado, especifica-se a idade do candidato apto
para o ingresso: “c) Ter idade compreendida de 18 (dezoito) anos na data de matricula e
30 (trinta) anos até a data limite do periodo de inscri¢dao;” (EDITAL DO CONCURSO
DE ADMISSAO AO CURSO DE FORMACAO DE SOLDADOS DA PMERJ, 2014,

p. 3). Quanto a cavalaria de Lulio é igualmente limitada a faixa etaria admitida:

Idade conveniente se convém ao novo cavaleiro. E se é muito jovem o
escudeiro que deseja ser cavaleiro, ndo pode haver apreendido os
ensinamentos que pertencem ao escudeiro antes que seja cavaleiro; e
ndo poderéd também relembrar o que prometeu a honra de cavalaria, se
é na infancia feito novo cavaleiro. E se o escudeiro é velho e tem
debilidade de corpo e deseja ser cavaleiro, antes que fosse velho fez
injuria a cavalaria, que é mantida pelos fortes combatentes e é aviltada
pelos fracos, despossuidos, vencidos, fugitivos (LULIO, 2000, II1, 5).

Em suma, ao aspirante a policial militar convém estar preparado fisica e
psicologicamente. Precisa demonstrar plenas condi¢fes de se incorporar a instituicdo
que exige saude fisica e mental. O esfor¢co que o servi¢o requere determina isto. O
combate a criminalidade demanda atengdo e vigor corporal cujo acionamento é
constante. A todo momento atitudes enérgicas, espontaneas e estratégicas do policial

sdo solicitadas pelo cidaddo carente de auxilio imediato. Sendo assim, urge que o
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candidato exponha poder suportar situagdes em que o corpo é usado em esforgos fisicos
intensos. Agir contra o perigo prontamente, destarte, é a finalidade dos testes de aptidao
fisica exigidos no certame para a PMERJ. De igual forma os cavaleiros medievais,
guerreiros que devem estar sempre prontos fisica e mentalmente para combater 0s
inimigos do povo, dos senhores e da Igreja.

Cerimoniais que ratifiguem o compromisso do aspirante ao ingressar na
instituicdo eram observados na prescri¢do de Lulio n’O Livro e reduplicados no Estatuto

dos Policiais Militares:

E convém que se obrigue e se submeta a honrar e a manter a ordem de
cavalaria em todo o seu poder. Naquele dia convém ser feito serméo,
no qual sejam recontados os catorze artigos nos quais é fundada a fé,
os dez mandamentos e o0s sete sacramentos da santa Igreja, e outras
coisas que pertencem a fé. E o escudeiro deve relembrar fortemente
todas estas coisas para que saiba harmonizar o oficio de cavalaria com
as coisas que pertencem a santa fé cat6lica (LULIO, 2000, 1V, 4).

Art. 32 - O compromisso a que se refere o artigo anterior tera carater
solene e serd sempre prestado sob a forma de juramento a Bandeira e
na presenca de tropa formada, tdo logo o policial-militar tenha
adquirido um grau de instrucdo compativel com o perfeito
entendimento de seus deveres como integrante da Policia Militar,
conforme os seguintes dizeres: Ao ingressar na Policia Militar do
Estado do Rio de Janeiro, prometo regular a minha conduta pelos
preceitos da moral, cumprir rigorosamente as ordens das autoridades a
que estiver subordinado e dedicar-me inteiramente ao servico da
Patria, ao servico policial-militar, a manutencéo da ordem publica e a
seguranga da comunidade, mesmo com o sacrificio da prdpria vida
(ESTATUTO DOS POLICIAIS MILITARES DO ESTADO DO RIO
DE JANEIRO, 1981, Art. 32).

O ingressante imprime um juramento de lealdade a principios em ambas as
instituicGes. O cavaleiro declara, em uma missa de consagracdo, conhecer os artigos
fundamentadores da fé cristd e o valor e honra da cavalaria. Segue-se, apds a ceriménia
de posse, grande festa comemorativa. Quanto ao policial militar, acontece também um
momento de juramento da observancia aos principios da Corporagdo. O militar promete,
ao se formar depois de findo o curso, zelar pela conduta moral, subordinar-se as ordens
recebidas e dedicar-se ao cumprimento da missdo mesmo que custe a sua vida no
processo. O servidor, em suma, faz um voto de comprometimento declarando-se ciente
de todas as responsabilidades acarretadas pelo oficio. O que se verifica, por fim, nas
duas instituicGes, é a declaracdo de entrega pronta ao servico e a promessa da
dignificacdo da funcéo para a qual se obrigou executar.
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Quanto aos atributos morais

A base de todo o codigo ético e moral dos cavaleiros medievais esta na
apresentacgdo das virtudes teologais e cardeais elaboradas pela Igreja:

Todo cavaleiro deve saber as sete virtudes que sdo raiz e principio de
todos os bons costumes e sdo vias e carreiras da celestial gléria
perduravel. Das quais sete virtudes sdo as trés teologais e as quatro
cardeais. As teologais sdo fé, esperanga, caridade. As cardeais séo
justica, prudéncia, fortaleza, temperanca (LULIO, 2000, VI, 2).

O homem que se propde integrar a Ordem caracterizar-se-ia por ser integro,
correto e temente a Deus. E precisamente este o objetivo d> O Livro da Ordem da
Cavalaria de Ldulio: exortar sobre as qualidades morais que o cavaleiro devia possuir
para que fossem modelos de boa conduta cristd. No exercicio da fé, o cavaleiro devia
pautar-se pelos ditames das virtudes teologais e cardeais pregadas pela Igreja: justica,
sabedoria, caridade, lealdade, verdade, humildade, fortaleza e esperanca. Sob a proposta
de Aristoteles em Etica a Nicomaco, Lulio recomenda n’O Livro o cultivo das virtudes
com o devido equilibrio e justa medida para que ndo se incorra nos extremos de cada

item apresentado. Feito isto, o cavaleiro estava apto para a Ordem e a sua altura:

Assim com todos estes usos acima ditos pertencem ao cavaleiro
quanto ao corpo, assim justica, sabedoria, caridade, lealdade, verdade,
humildade, fortaleza, esperanga, esperteza e outras virtudes
semelhantes a estas pertencem ao cavaleiro quanto a alma. E, por isso,
o0 cavaleiro que usa destas coisas que pertencem a ordem de cavalaria
quanto ao corpo, e ndo as usa quanto a alma daquelas virtudes que
pertencem & cavalaria, porque se o fosse, seguir-se-ia que 0 corpo e a
cavalaria juntos fossem contrarios & alma e & suas virtudes, e isso ndo
é verdade (LULIO, 2000, 11, 11).

Definido que o cavaleiro devia ser cristdo acima de tudo, ele orientava suas
atitudes para as praticas consideradas marcas de sua fé fazendo-o de modo heroico e
enobrecedor.

A moderacdo, no que diz respeito a pratica sexual, era outro atributo do
cavaleiro. O pecado capital da luxuria é veementemente repreendido n’O Livro sendo,

portanto, punido com a exclusao da Ordem:

E se justica e luxdria sdo contrarios, e cavalaria é para manter justica,
entdo cavaleiro luxurioso e cavalarias sdo contrérios, e se 0 sdo, na
cavalaria deveria ser esquivado mais fortemente o vicio da luxdria, o
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que ndo é; e se fosse punido o vicio da luxdiria segundo deveria, de
nenhuma ordem ndo seriam expulsos tantos homens com da ordem da
cavalaria (LULIO, 2000, 11, 33).

Disposigdo para o combate com coragem devia ser algo inerente ao cavaleiro.
A bravura foi estimulada pelo Livro para incutir nos guerreiros gana para a defesa da

comunidade:

Assim como cavaleiro sem cavalo ndo se convém com o oficio de
cavalaria, assim escudeiro sem nobreza de coragem ndo se convém
com ordem de cavalaria; porque nobreza de coragem foi o comeco da
cavalaria e vileza de coragem ¢é a destruicdo da ordem de cavaleiro
(LULIO, 2000, 111, 3).

A humildade também figurou entre as qualidades possuidas pelo cavaleiro. Ele
devia se afastar da soberba, pois tal sentimento era incompativel com as virtudes cristas

pregadas na Idade Média:

Se justica e humildade fossem contrarias, cavalaria, que concorda com
justica, seria contra a humildade e concordar-se-ia com orgulho. E se
cavaleiro orgulhoso mantém oficio de cavalaria, outra cavalaria foi
aquela que comecou pela justica e para manter os homens humildes
contra os orgulhosos injustos (LULIO, 2000, 111, 34).

Por fim, é devido ao cavaleiro de Lulio amar a paz zelando para manté-la sob

pena de ndo ser considerado membro da Ordem:

Se justica e paz fossem contrérias, cavalaria que concorda com justica,
seria contréria a paz; e se 0 €, entdo estes cavaleiros que sdo inimigos
da paz e amam guerras e trabalhos sdo cavaleiros, e aqueles que
pacificam as gentes e fogem de trabalhos sdo injuriosos e sao contra
cavalaria. Logo, se isto é assim, e 0s cavaleiros que agora estao usam
do oficio de cavalaria se sdo injuriosos e guerreiros e amadores do mal
e de trabalhos, pergunto qual coisa eram os primeiros cavaleiros, que
se concordavam com justica e paz, pacificando os homens pela justica
e pela forca das armas? Pois assim como nos tempos primeiros era
oficio de cavaleiro pacificar os homens pela for¢ca das armas, e se 0s
cavaleiros guerreiros injuriosos, que estdo nestes tempos em que
estamos, ndo estdo na ordem de cavalaria nem possuem oficio de
cavaleiro, onde esta cavalaria, e quais e quantos sdo aqueles que estéo
em sua ordem? (LULIO, 2000, 111, 35).

O cavaleiro ideal, portanto, era o primeiro mantenedor da paz no meio
seguindo a tradi¢do da Ordem.

Em 2008 o governo do Estado do Rio de Janeiro implementou um plano para
combater a criminalidade na capital que consiste na ocupacdo de areas consideradas
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redutos do crime organizado. Chamou-o de UPP (Unidade de Policia Pacificadora), com
0 intuito de livrar aquelas areas, carentes de servicos publicos e marcadamente
violentas, do dominio de traficantes. A estratégia é a instalacdo de bases militares
irradiadoras de policiamento de carater mais comunitario do que repressivo, atuando
para coibir o trafico e o aumento do armamento dos bandidos. Até o fim deste artigo
foram implantadas 38 UPP’s em comunidades pela cidade privilegiando as areas que
circundam o Estadio Mario Filho ou Maracana.

A missdo do cavaleiro medieval de Raimundo Ldlio era, como vimos na
citacdo acima, “pacificar os homens pela justica por for¢a das armas” tendo como copia
ideoldgica a atual politica de seguranca publica estadual. O policial, tal como o
cavaleiro, é 0 agente que promove a paz num ambiente dominado pela violéncia. O
Artigo 27 do Estatuto dos Policiais Militares do Estado do Rio de Janeiro versa sobre 0s
atributos morais convenientes ao militar. A conduta moral e profissional do mesmo
deve ser irrepreensivel observando os preceitos da ética policial militar. Nos incisos que
se seguem destacar-se-d0 0s que se referem as virtudes verificadas n’ O Livro da Ordem
da Cavalaria de Lulio. O primeiro reverencia a verdade, qualidade que Lulio viu faltar
no seu tempo e que o motivou a escrever O Livro: “Faltou verdade, lealdade, justica e
verdade no mundo” (LULIO, 2000, I, 1). No Regulamento Disciplinar da Policia Militar
do Estado do Rio de Janeiro (RDPMERJ) a primeira transgressao a ser punida ¢ “faltar
a verdade” (REGULAMENTO DISCIPLINAR DA POLICIA MILITAR, 1983,
ANEXO 1). O policial militar, assim sendo, deve, em primeiro lugar, zelar pela verdade
em seu procedimento.

Fé é uma virtude teologal cavaleiresca que deve ser apresentada pelo policial
militar no que diz respeito a sua fungdo: “a fé na elevada missdo da Policia Militar”;
(ESTATUTO DOS POLICIAIS MILITARES DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO,
1981, Art. 26, ). O servidor devera crer que sua missdao é a mais importante,
esforcando-se devidamente para cumpri-la.

Ter a justica, virtude cardeal, norteando suas decisdes é algo inerente ao
policial militar: “ser justo e imparcial no julgamento dos atos e na apreciagdo do mérito
dos subordinados;” (ESTATUTO DOS POLICIAIS MILITARES DO ESTADO DO
RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 27, V). As deliberacdes do servidor no ambito do servico
militar e fora dele sdo recomendadas como medida a justica. Semelhantemente, o
cavaleiro precisa orientar suas atitudes impreterivelmente pelos ditames da justica:
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Pelos cavaleiros deve ser mantida justica, porque, assim como 0s
juizes tém oficio de julgar, assim os cavaleiros tém oficio de manter
justica. E se cavaleiro e letras pudessem convir tdo fortemente que
cavaleiro por ciéncia bastasse para ser juiz [...] como é de cavaleiro;
porque aquele por quem justica pode ser mantida ¢ mais conveniente
para ser juiz que outro homem, com o que o cavaleiro é conveniente a
ser juiz-cavaleiro. (LULIO, 2000, I1, 9).

A seqguir, temos a fortaleza, outra virtude cardeal que une ideologicamente

cavaleiros medievais e policiais militares:

Art. 31 - Todo cidaddo, apds ingressar na Policia Militar mediante
inclusdo, matricula ou nomeacéo, prestara compromisso de honra, no
qual firmard a sua aceitagdo consciente das obrigacOes e dos deveres
policiais-militares e manifestard a sua firme disposicdo de bem
cumpri-los (ESTATUTO DOS POLICIAIS MILITARES DO
ESTADO DO RIO DE JANEIRO, 1981, Art. 31).

O PM devera ser forte para cumprir o juramento que fez de defender os
principios da Corporacdo que consiste na luta pela protecdo da sociedade. O cavaleiro
precisava também ser firme em suas convicg¢des no que se refere a batalha pelos ideais
da cavalaria: “Ah, como ¢ grande a for¢a de coragem no cavaleiro que vence e apodera
muitos malvados cavaleiros!” (LULIO, 2000, II, 15).

Discricdo na sua vida cotidiana é obrigacdo do integrante da Corporacdo. O
policial militar deve manter uma postura correta mesmo na sua folga para ndo denegrir a
imagem respeitavel da instituicio. E o cultivo das virtudes cardeais da temperanca e

prudéncia, semelhante ao cavaleiro medieval:

IX - ser discreto em suas atitudes, maneiras e em sua linguagem
escrita e falada;

(--.)

XII - cumprir seus deveres de cidadao;

XII1 - proceder de maneira ilibada na vida publica e na particular;

X1V - observar as normas da boa educacao;

()

XVI - conduzir-se, mesmo fora do servico ou quando j& na
inatividade, de modo que ndo sejam prejudicados os principios da
disciplina, no respeito e do decoro policial-militar; (ESTATUTO DOS
POLICIAIS MILITARES DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO,
1981, Art. 27).

O cultivo de uma boa imagem junto & populacéo, portanto, é recomendado pelo
Estatuto, pois o policial militar é o representante do Estado. Se o servidor apresenta um
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comportamento inadequado perante a sociedade, esta ndo apenas desprestigia-lo-a, mas
também o proprio Estado. Dai a necessidade da postura impoluta do policial militar.
E devido ao cavaleiro manter um comportamento que néo va de encontro aos

ideais da Ordem sob pena de perder o respeito das pessoas daquela sociedade:

(...) convém que o cavaleiro, por nobreza de coragem e de bons
costumes e pela honra tdo alta e tdo grande na qual lhe foi feita por
eleicdo, e pelo cavalo e pelas armas, seja amado e temido pelas gentes,
e que pelo amor retornassem a caridade e ensinamento, e pelo temor
retornassem a verdade e a justica (LULIO, 2000, I, 6).

Conclui-se que, acarreta ao policial militar responsabilidade mesmo fora do
servigo. O cuidado com suas atitudes deve ser constante no meio civil, ou seja, entre
familiares, amigos e conhecidos. O militar notabilizar-se-4 pela correcdo com que
conduz sua vida sempre servindo de referéncia para 0s que estdo observando.
Escandalos e procedimentos gerais que pdem em Xxeque sua autoridade como agente do
Estado devem ser evitados e combatidos, pois o principio hierarquico da Corporagédo
exige ser tomadas providéncias pelo mais antigo em relacdo ao mais moderno a todo

momento:

Il — Relag&o de transgressoes

(--.)

5- Deixar de punir transgressor da disciplina;

6- Ndao levar faltas ou irregularidades que presenciar, ou que tiver
ciéncia e ndo lhe couber reprimir, ao conhecimento de autoridade
competente, no mais curto prazo; (REGULAMENTO DISCIPLINAR
DA POLICIA MILITAR DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO,
ANEXO I).

Conduta exemplar é o que caracteriza as agdes do militar ainda que sem sua
farda.

Postura correta também, cobrava-se do cavaleiro medieval que, além de
desviar-se do pecado, deve também esmerar-se na ajuda aos mais necessitados. O
cavaleiro precisa, para honrar sua Ordem, cuidar dos desafortunados como prova de sua
obediéncia aos principios cristdos. Ele ndo pode se omitir diante do pedido de ajuda,

fazendo prontamente atos de caridade:

Cavaleiro sem caridade ndo pode ser sem crueldade e ma vontade; e porque crueldade e
ma vontade ndo se convém com o oficio de cavalaria, por isso caridade se convém ao
cavaleiro. Porque se cavaleiro ndo tem caridade para com Deus e seu préximo, com que
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amara a Deus e com que tera piedade dos homens despossuidos e com que fara mercé
dos homens vencido que demandam mercé? (LULIO, 2000, VI, 6).

O cavaleiro e, semelhantemente, o policial sdo ordenados a cumprir sua
obrigacdo institucional de agir quando acionados independentemente da hora em que
vier o pedido de socorro. O comportamento e atitudes dos dois ndo sdo atos
profissionais, sdo acdes que fazem parte de suas vidas de forma integral, continua.

Por fim, temos que todos os cavaleiros lendarios e hagiogréficos eram
percebidos pela coragem no exercicio da funcdo cavaleiresca. E tal conceito vem do
ideal de combatividade cultivado desde sempre na historia da humanidade. Os exércitos
e milicias constituidas ao longo dos tempos sdo compostas de comandantes e soldados
que véo para as batalhas ndo se importando com a possivel perda da sua vida. O
transcurso da existéncia humana é marcado por inimeras guerras e, para que acontecam,
um dos fatores essenciais é a prontiddo firme do soldado para a luta. Fato, portanto, que
confere gloria e louvor para o guerreiro mesmo que tombe em batalha. Enaltecer o

combatente que da a sua vida pela patria, familia ou povo pertence a todas as culturas.
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RESUMO:

Este artigo objetiva analisar o lugar da métis — astlcia e inteligéncia prética - na
diferenciagdo entre a caga terrestre, aristocratica e a “caca” marinha, a pesca para
comércio e sobrevivéncia. Esta diferenciacdo valorizava uma em detrimento da outra,
deixando a atividade pesqueira em um lugar de ambivaléncia social, pesando sobre ela,
também, o imaginario de mistério e perigo que envolvia o mar.
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ABSTRACT:

This article aims to analyze the place of metis — cunning and practical intelligence - in
the differentiation between terrestrial hunting, aristocratic, and marine hunting, fishing
for trade and survival. This differentiation valued one to the detriment of the other,
leaving the fishing activity in a place of social ambivalence, weighing on it, too, the
imaginary of mystery and danger that enveloped the sea.
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A métis? é um saber, uma sabedoria, uma forma particular de inteligéncia. Mas
ndo é um conhecimento apreendido na concepcdo comum do termo. Ligada
intrinsecamente a uma pratica ela é também prudéncia, astlcia, improviso e artificio.
Ela entra em cena e se faz necessaria justamente quando a forca fisica ndo pode ou nao
deve ser empregada para o sucesso de uma atividade. Ela é exercida sobre o terreno do
ambiguo, do que esta em movimento, em transito (DETIENNE e VERNANT, 1974, 19-
26). Onde duas focas antagbnicas se encontram e se enfrentam: homem/animal,
homem/natureza. E por isso ela é maltipla e diversa. Um homem possuidor da métis tem
uma sabedoria que é variada e que lhe permite um grande leque de recursos, de
desembaracos para as situagdes criticas ou para 0 melhor exercicio de um oficio. Neste
artigo, trataremos de identificar a métis associada a atividade da pesca, usando como
contraponto a caca. Esta oposicdo € aqui apreendida pois, para 0S gregos, a caca
propriamente dita ndo incorporava a atividade da pesca, ou pelo menos, a maior parte do
que comumente entendemos como pesca. Esta era tida, pelo olhar social representado,
sobretudo, nos documentos textuais como inferior, como uma atividade da qual o
cidaddo deveria se afastar. E esta perspectiva recai sobre os pescadores, associando a

eles um estatuto ambivalente e perigoso.

A métis do pescador
Dentro do universo da pesca, assim como no da caca, a métis possui um papel

central decidindo vitdrias e derrotas, escolhendo quem é cacador e quem é presa. Muito
mais do que o tamanho, a forca fisica ou a inteligéncia erudita sera a métis, astucia e
inteligéncia préatica, que fara a diferenca. E ela que inverte a regra e permite que 0 mais
forte nem sempre saia vencedor.

Os animais também, e ndo somente 0s homens, possuem uma métis que 0s
permite se desvencilhar de uma armadilha, perceber que estdo sendo perseguidos
enganando seu algoz e saindo ileso, livre, enfim, vitorioso. E dentre estes animais estdo
0s marinhos. Os animais marinhos sdo seres plenos de astlcia, capazes de utiliza-la ndo
somente para conseguir devorar uma vitima como para nao ser aprisionado (OPPIEN,

Halieutica, 11, 86-98; 232-233). Portanto, para sair vencedor o pescador precisa ser mais

2 Métis, na mitologia, foi uma deusa da primeira geracéo, filha de Oceano e Tétis e primeira esposa ou
amante de Zeus. Foi, mais tarde, engolida por Zeus, possibilitando o nascimento de Atena.
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astuto, sua metis precisa prevalecer sobre aquela dos animais marinhos. Mas, no que
consiste, exatamente, a métis do pescador? A partir do trabalho fundamental de Vernant
e Detienne (1974), podemos aferir as caracteristicas desta inteligéncia para, mais tarde,
compreendermos porque ela contribui, no caso dos pescadores, para 0 seu estatuto
ambivalente e ameacador. A primeira delas seria a agilidade e, por extensdo, a
flexibilidade, rapidez e facil mobilidade. O pescador deve conseguir correr com rapidez,
saltar de uma rocha a outra com facilidade, possuir agilidade de movimentos, ser, enfim,
mais agil e sagaz que sua presa (OPPIEN, Halieutica, 111, 29-49).

O talento para a dissimulagdo, ou seja, para “ver sem ser visto” ¢é outra
caracteristica necessaria ao pescador. Eles devem se deslocar com agilidade e rapidez
sim, contudo de forma discreta e silenciosa. Devem ser capazes de, se necessario,
permanecerem imoveis por longo tempo (OPPIEN, Halieutica, Ill, 426-431. E
ARISTOTELES, Histéria dos Animais, 1V, 8, 533b), 0 que, alias, obriga a estes homem
terem uma 6tima forma fisica também. O pescador deve ser ele proprio uma armadilha,
ja que o mundo marinho é pleno de seres sensiveis que espreitam e suspeitam do perigo
com grande facilidade (PLUTARCO, De sollertia animalium, 976 c-d).

O pescador deve ter, também, entre suas qualidades a vigilancia. Ele precisa

estar sempre alerta sem perder a atencdo de sua presa e da armadilha. Ele ndo pode cair
na tentacdo de relaxar ou dormir afinal, segundo Oppien (Halieutica. 111, 45-46, 49), os
peixes ndo dormem nunca. A vigilancia é um dos segredos do bom pescador.
Todas as qualidades do pescador, a mobilidade, a rapidez, a vigilancia e a dissimulagéo
sdo sua métis. Elas garantem os bons resultados. Todos esses atributos foram definidos
por Oppien. O bom pescador é caracterizado como um mestre em sutileza, fineza,
agudeza: “E preciso ao pescador um espirito pleno de sutilezas (polupaipalos) e de
prudéncia (noémon) porque 0s peixes, pegos de repente em uma armadilha, imaginam
mil astucias para escapar” (OPPIEN. Halieutica. 111, 41-43).

Detienne e Vernant chama a atengéo para o fato de que esta expresséo € analoga
a uma série de outras que fazem uma associacdo entre asticia e a ideia de
multiplicidade: polutropos, que designa ao mesmo tempo a inteligéncia do polvo e do
homem possuidor da métis; polumetis, que € o epiteto de Ulisses, de Hefestos e de
Hermes (DETIENNE e VERNANT, 1974, p.39) sendo este Gltimo o deus das chances
inesperadas, do imprevisto e, também, aquele que como o pescador, ndo dorme nunca.

Ele personifica a eterna vigilia e vigilancia. Hermes é rapido e astuto, assim como um
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pescador deve ser. E ndo nos espanta, portanto, porque Hermes é uma das divindades
mais honradas pelos pescadores.

O pescador seria, portanto, detentor de uma inteligéncia que estava presente
também nas suas presas (ARISTOTELES, Geragdo dos Animais, 1, 720b, 34; 756a 32-
756b 5). E uma inteligéncia moldavel, maleéavel, flexivel, com grande capacidade de se
camuflar e se adaptar. Em outro aspecto da métis, ela é o tipo de inteligéncia manifesta
nos politicos, sobretudo nos sofistas (DETIENNE e VERNANT, 1974, p.47). E o
discurso que enlaca os adversarios como os tentaculos de um polvo. E saber de adaptar
as situagdes as mais dificeis, trocar de opinido conforme a situacéo, usar a palavra como
uma armadilha, enredando seus oponentes e tornando possivel que o argumento mais
fraco venca (DETIENNE e VERNANT, 1974, p.50-51). Podemos entender, portanto,

porque Platdo deprecia a pesca, qualquer que seja ela:

Amigos, possam vocés jamais serem pegos pelo desejo nem pelo amor pela
caca do mar nem pela pesca com anzol, ou, de uma maneira qualquer, pela
perseguicdo dos animais aquaticos; nem enfim, pela caga preguigosa , onde
as armadilhas, esteja vocé dormindo ou acordado, fardo o trabalho duro por
vocé (...) pouco digna é uma caga onde o trabalho e pausas se alternam, onde
é com a ajuda de redes e de armadilhas, ndo pela vitdria de uma alma que
vela, que é domada a forga selvagem das bestas (Platdo. As leis. 823d-e-
824%).,

O pescador encarnaria um tipo de saber, de inteligéncia, completamente oposta
aquela dos filésofos, aquela esperada na sua cidade das leis. Associada aos sofistas, essa
métis do pescador esta relegada ao mundo das aparéncias. Contudo, ela pertence
também ao cacador. E Platdo ndo deprecia a caca e muito menos o homem que lanca
méo dela.

Verificamos entdo, que o pescador possui uma métis que lhe confere um caréater
de maleabilidade e de flexibilidade que reforca sua ambivaléncia. Contudo, o cacador,
ou seja, 0 homem que costumamos identificar como um cagador, aquele da caca
terrestre, possui, ou deve possuir para ser um bom cacador, exatamente as mesmas
caracteristicas de astdcia e dissimilagcdo. Mas, ao contrario do homem do mar, o cacador
terrestre ndo sofre com os mesmos olhares de desconfianga. Logo, uma primeira questdo
que se coloca é: a pesca era considerada uma caca? E a resposta é sim. Contudo nédo

uma caga como as outras.
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A caca perfeita
A atividade a qual os gregos nomeavam Théra - caca com perseguicdo e

combate demanda um nivel de organizacdo de grupo bastante estruturada que permita
que a necessidade de cooperacdo mutua seja atingida, afinal, eram grandes os perigos.
Ainda ndo se tratava da caca aristocratica aos animais de grande porte e sim uma
organizagdo que une vida pastoral e a caga, muito mais com o intuito de defesa do
rebanho. Contudo, segundo Schnapp (1997), a “cultura dos cagadores-pastores” vai
fundamentar a no¢éo de vida em uma comunidade de cidad&os.

A caca classica, aristocréatica, ao contrario, é vista como uma atividade distintiva.
Ela é baseada em valores de coragem e honra que a sustentam e a justificam. Ela era
apreciada desde pelo menos o século VIII por difundir cddigos de comportamento que
facilitavam a supremacia do homem/civilizacdo sobre o animal/selvageria. Homero
teve, em seus poemas, uma grande preocupacao em mostrar e valorizar este tipo de caca
associada por ele aos aristoi. Este grupo era relacionado e vinculado aos herois
cacadores e, portanto, pertenciam ao universo de uma caca lendaria, mitica, de
enfrentamento aos animais tidos como os mais bravos e ferozes, como o ledo ou o
javali, animais esses que nem mesmo existiam no territorio atico. O cacador, na
verdade, deveria assemelhar-se a sua presa, dito de outro modo, a presa deveria estar a
altura do cagador. O modelo de animal representado pelo ledo, por exemplo — forte,
corajoso, ardiloso, habil — servia de referencial para a categorizacdo do bom cacador e,
logo, do bom guerreiro. Era 0 homem que seus companheiros de fileira na batalha
gostariam de ter ao lado (HOMERO, lliada, XI, 407-408). Nos textos gregos, a coragem
valorizada pressupunha o enfrentamento ao perigo face-a-face, olho no olho. Era o ideal
hoplita de cidaddos-guerreiros que privilegiavam o combate em fileiras cerradas, ombro
a ombro. Que defendiam o territorio civico dos ancestrais. Ao hoplita era associada a
caca ao animal terrestre de grande porte, a disciplina que garantia a vitoria e a vida do
companheiro de sua fileira. A caca era uma preparacdo do soldado para a guerra.
Homero ja valorizava o bom cagador como um bom guerreiro, sendo este capaz de
manter a seguranca da comunidade.

Esta atividade ¢, no entanto, violenta. E a violéncia, a bestialidade precisava ser
contida. Assim sendo, a caga é uma atividade que se situa entre o permitido e o
proibido, a civilizacdo e a selvageria. Logo, o cagador era um homem perigoso, pois
lidava com uma violéncia que, se ndo fosse controlada, poderia trazer a desagregacédo a

todo o corpo civico. Afinal, a fronteira entre homem/animal, selvagem/civilizado é
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fragil, sensivel, reversivel (SCHNAPP, 1997, pp. 33-41). Nao é um status dado. Ele
precisa ser conquistado e reforcado sem descanso. E preciso uma eterna vigilancia tanto
por parte do cacador, como por parte do conjunto da comunidade poliade.

A caca era uma atividade pertencente a um poderoso imaginario do qual fazia
parte herdis como Héracles, simbolo desta violéncia capaz de vencer a bestialidade que
faz parte de todo polites (SCHNAPP, 1997, pp.35-36). E claro que Héracles escapa ao
ideal do cidaddo-hoplita ja que emprega o arco e a langa, ja que combate “de longe”.
Mas para o cidaddo ateniense, sobretudo aquele da cidade, Héracles foi o homem que
espantou o “monstro” da barbarie e da selvageria animal contribuindo para a construgao
de uma sociedade hierarquicamente ordenada.

Dentro desta perspectiva, Aristételes indicava aos homens, cidaddos, que
encontrassem seus lugares sociais na relacdo entre os animais domeésticos, os selvagens
e as plantas, para que pudessem pertencer a vida poliade (ARISTOTELES, Politica |,
1256a b). Era preciso domar a besta que existe dentro de cada um. E a caga tornava-se,
entdo, uma violéncia consentida que transformava 0 homem em cidaddo. A caca € para
os atenienses, portanto, um dos fundamentos da vida em sociedade. E o dado que
distingue o homem dos animais e, por conseguinte, os cidaddos dos demais grupos
sociais — escravos, estrangeiros - e 0s gregos dos barbaros (SCHNAPP, 1997, pp.17-22).

A poesia homérica desvela os dois tipos de caca presentes (ou conhecidas) no
cotidiano dos atenienses. Uma seria esta caca herdica, thera, aristocratica, que ainda no
periodo cléassico gozava de todas as honras e simbolizava a virtude do cidadao-hoplita.
Era uma caca solitéria, sem armas ou armadilhas, onde a forca e a destreza do cacador
seriam as suas Unicas aliadas e o animal igualmente valoroso, depois de vencido,
coroaria seu éxito. Podemos notar que ela estd eminentemente presente na lIliada, por
exemplo, onde a imagem do guerreiro notavel é onipresente.

A segunda seria a caca dos homens comuns, aquela que proporcionava a
aquisicdo de alimentos. Agra (caca por captura) € apresentada basicamente na Odisséia,
onde o heroi Ulisses e seus companheiros sdo por vezes obrigados pelas circunstancias a
lancar méo da caca ndo-digna. O processo de desestruturacdo do herdi o leva a préticas
distantes do grupo ao qual ele pertence e o aproxima do mundo selvagem. A caca como
aquisicdo de alimento, como pratica visando a sobrevivéncia estava completamente fora
dos ideais aristocraticos e, para um her6i como Ulisses, ela s6 se fez presente pela
necessidade. Quando o herdi com sua desmedida desrespeitou Poseidon, ele ultrapassa
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os limites impostos pela cultura para a conduta do bom guerreiro cidaddo. Quando a
fronteira onde a caga esta localizada, a do prazer-prestigio-civilidade/perigo-
contaminacdo-selvageria é violada, acarreta duras consequéncias tanto para o cacador-
cidaddo, como para a sociedade na qual ele esta inserido (VERNANT, 1988, pp.19-20).
Esta discussdo sobre a caca classica, tradicional e aristocratica teve o intuito de
demonstrar seus principais aspectos, pois é, basicamente com ela, que a pesca vai ser
comparada. E ndo € para menos, jA& que possuem a mesma métis, 0S mesmos
instrumentos (sim, porque a caca solitaria e sem armas fazia parte somente de um ideal
mitico), algumas técnicas em comum e dividem basicamente 0 mesmo termo, o de caga.
Gostariamos de analisar a partir daqui as questdes que apontam para o entendimento do
estatuto do pescador na Atenas do periodo classico visto que, ele estaria intrinsecamente
ligado aquele da pesca. Observaremos como duas atividades que comecam
tecnicamente paralelas, pegam caminhos diferentes a partir do olhar da sociedade que a
observa e a classifica. Entraremos na seara dos indicios e das razGes pelas quais o

pescador, acreditamos, possuia um estatuto ambivalente.

A pesca como uma caga
O pescador era visto como um cacador. A relevancia desta questao se apresenta

porque ratifica a opcao por associar a pesca com a caca, € ndo com as atividades rurais,
por exemplo, o que contribui para a compreensdo do seu lugar social. Além disso,
sabemos que esta afirmacdo ndo € por si s evidente, ja que mesmo para 0s gregos havia
um termo para designar a pesca. Portanto, torna-se interessante percebermos que apesar
das evidentes discrepancias de status, as duas atividades pertenciam a um mesmo
universo.

Uma primeira questdo se impde, embora ndo a consideremos o cerne de nossa
analise. Quando falamos de pesca estamos falando de uma atividade econémica que
requer esforco e trabalho penoso. Logo, ndo podemos fugir ao assunto da nocao de
trabalho em Atenas no periodo classico. E claro que ndo iremos aqui nos alongar sobre
questdes ja conhecidas, mas é preciso esclarecer que a atividade na qual nos
interessamos possuia certas ambivaléncias neste dominio também.

A pesca possuia um relevante lugar na economia da pdlis ateniense. Mas, como
apontou Aristoteles, uma pélis ndo poderia ser formada somente por trabalhadores
(ARISTOTELES, Politica. 111, 1280 b 20). Qualquer atividade considerada somente

pelo seu aspecto econémico ndo seriam dignas da comunidade politica. A coeséo social
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se daria fora do espaco do exercicio dos oficios, embora tenhamos consciéncia que
Atenas era uma cidade muito mais “comercial” do que imagindvamos até alguns anos
atras. No entanto, o ideal continuava sendo aquele do polites que ndo precisava do
trabalho duro para sobreviver. Nesta perspectiva idealizada, o pescador nao se
encaixava. Mas o trabalho na agricultura, no comércio, o dos curtidores, dos sapateiros,
etc, também era trabalho arduo e que subtraia 0 homem da participacdo politica. O que
marcava, entdo, a inferioridade do pescador? O que sua atividade ardua tinha de
especial?

Assim como o agricultor no trabalho dos campos, o pescador realizava uma
atividade que néo pressupunha a transformacéo da natureza, e sim uma conformacao e
compreensdo de seus sinais. E quando falamos de natureza, da physis, € aos deuses que
estamos nos referindo.

Como na agricultura (XENOFONTE, Econdomico, XVII, 3), na pesca a
dependéncia dos deuses é absolutamente necessaria. E com a ajuda deles que o pescador
consegue éxito na sua empreitada e, portanto, assim como a agricultor, era preciso que
ele os honrasse. O mar, lar e dominio de Poseidon e de mais outras tantas poténcias
marinhas, todas tdo admiradas quanto temidas por sua ambivaléncia, era muitas vezes
um adversario dificil de ser vencido. Era preciso, logo, manter as boas relacbes com 0s
deuses, mas ndo somente isso. Era preciso saber empregar da melhor forma possivel as
técnicas de pesca.

No periodo classico ainda podemos perceber um ideal do trabalho na terra como
sendo uma atividade com um “qué” de divino, onde as forcas da physis quando
respeitadas e devidamente honradas, fariam transparecer o homem honrado
(XENOFONTE, Econbmico, XX, 14), pois a terra lhe daria seus frutos. Logo, as
técnicas e qualquer conhecimento mais especifico teriam um lugar secundario para o
sucesso. O que ndo era verdade de forma nenhuma para um pescador.

Xenofonte usa o exemplo do pescador quando quer mostrar que para ser um bom
profissional, ndo é preciso um grande conhecimento especifico (XENOFONTE,
Econdmico, XVI, 7, 2). E para isto utiliza termos que seriam mais adequados a préatica
da agricultura. “Colher”, neste caso, estaria muito mais relacionado a um sentido de
“coleta”, de retirar 0 que a terra ou o mar nos ddo sem grandes necessidades de
conhecimentos. Isto demonstra as varias imagens ambivalentes as quais o pescador

estava associado. Para o autor de o Econdmico, o pescador era alguém que ndo
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precisava ter uma preparacdo especifica para exercer o seu oficio. A pesca ndo esta
ligada a nenhuma idealizagdo, nem enquanto atividade de sobrevivéncia, como a
agricultura, nem como uma caca superior. Portanto, o trabalho do pescador é visto tal
qual ele se apresenta: duro, arduo e perigoso. O sucesso na pesca ndo o faz um cidadéo
melhor, um polites honrado. Faz dele somente um bom pescador. Mas suas técnicas e
conhecimentos, ao contrério do que acredita Xenofonte, sio tudo para ele. E claro que
estes homens como todos os seus concidaddos, sdo tementes aos deuses e evitam a todo
custo que estas poténcias se voltem contra eles. No entanto, sair para o alto mar no
inverno é um perigo e anuncio de possiveis tristezas. Portanto, ele precisa conhecer o
espaco em que atua e, se estamos falando do mar, conhecé-lo é saber do imponderavel,
do que € bom e cruel ao mesmo tempo. E € preciso conhecer as técnicas para uma pesca
frutifera.

O sucesso na pesca é procurado também porque a pesca era relevante dentro das
atividades econémicas desta comunidade. Mas uma atividade que ndo era imbuida de
uma aura de culto “em si”, como era o caso do trabalho na terra (VERNANT e
NAQUET, 1989, p.17) e a0 mesmo tempo baseava-se na busca pela sobrevivéncia, ndo
poderia usufruir de um status muito elevado. A pesca era a0 mesmo tempo uma
atividade ‘dependente’ das forgas divinas, logo, extremamente introduzida no ambito
religioso, mas com um carater extremamente comercial e técnico. Sem contar que as
atividades ligadas a0 mar e aos portos eram extremamente mal vistas (ARISTOTELES,
Politica, VII, 1327b, 8-9; PLATAO. As leis. IV, 705 a-b). Em resumo, o pescador
lidava, de um lado, com um desprezo por sua atividade enquanto mera atividade de
sobrevivéncia, como outras. Por outro, lidava com a indiferenca incompativel com um
profissional temente aos deuses e que realiza um oficio perigoso, que requer coragem e
boas relagbes com os deuses. E, além disso, na comparagdo caga terrestre/ cacga
maritima, ele sai sempre perdendo. Ser ‘caga’ e ter os mesmos instrumentos que a caga
terrestre, ndo faz daquele que caga no mar alguém valoroso. Esta contradi¢do nos aponta
para uma relagcdo mais complexa no que diz respeito ao lugar social do pescador pois,
sendo ele um cacador e néo tendo ele 0 mesmo status que o cagador tradicionalmente
reconhecido como tal, é necessario determinar o que 0 aproximava deste universo e o
que, ao final e a0 mesmo tempo, o rejeitava relegando-o a um lugar social de transito.

Um dos aspectos que mais aproxima as duas atividades é o instrumental.

Pescadores e cacadores dividem, basicamente, 0 mesmo conjunto de artefatos e
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instrumentos utilizados para a captura de animais. Mas isso ndo é nenhuma novidade. A
questdo é que o juizo de valor empregado nos textos quando o instrumento de trabalho
mencionado pertence ou é associado ao universo da pesca. Este juizo de valor é, na
maior parte das vezes, depreciativo ou mesmo negativo criando uma imagem
inferiorizada para quem o utiliza. Estes dados podem ser aferidos na utilizagdo de
algumas metéforas, por exemplo, em relacdo a utilizagdo da rede. A atividade do
pescador, principalmente relacionada a pesca com rede, € nomeada, desde Homero,
metaforicamente, como uma préatica ndo-nobre, uma pratica ardilosa, que engana e nao
permite a vitima uma chance de defesa e de fuga. Em Homero e nas tragédias do IV/V
século, nomeadamente Esquilo e Sofocles, a rede é essencialmente a arma do traidor, do
covarde, daquele que ndo enfrenta face a face. Que captura de forma ardilosa e mata
suas vitimas de maneira cruel.

Homero nos brinda com algumas dessas referéncias. Na Odisséia, o poeta lanca
mdo de algumas imagens ligadas ao pescador e as suas préaticas para narrar episédios de
violéncia e morte. Quando Skylla ataca o barco onde estavam Ulisses e seus
companheiros, por exemplo, Homero a descreve agindo como um pescador (HOMERO.
Odisséia.12, 250-255). Os companheiros de Ulisses sdo comparados a peixes na forma
como sdo atraidos e pegos pelo pescador. A imagem é de uma grande cilada e o
resultado desta € a morte das presas enganadas. E ele ndo para por ai. Identificamos a
representacdo do que seria o resultado de uma pesca com rede sendo usada como
metafora para o massacre dos pretendentes de Penélope. A imagem € de sangue e de
uma cruel violéncia:

Pbs-se, também, Ulisses a espiar pela sala sonora se Vvivo
alguém se encontrava escapando do tenebroso destino. Mas
todos estavam deitados sobre a lama e o sangue: sob seus olhos,
que multiddo! Como peixes, que as praias alagadas os
pescadores tiraram do mar espumoso; nas malhas da rede, sobre
a areia, aos montes voltavam-se em direcdo a onda amarga, e 0
fogo do sol lhes retira o folego(...) (HOMERO, Odisséia, 22,
384-385)

A pesca é apresentada, e com ela o pescador, como uma atividade de
enganadores. Sua atividade é representada, essencialmente, como a atividade do
mentiroso, daquele que espreita sua vitima procurando o momento certo do qual ela ndo
podera escapar. As vezes ele é mesmo comparado a um assassino. Esquilo, para

descrever o assassinato de Agamémnon, utiliza a imagem da rede para descrever o ato
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vil e traidor do qual o rei foi vitima: “(...) Que vejo eu? Nao ¢ uma rede do inferno?(...)
mas ndo, a verdadeira rede € a companheira do leito transformada em cumplice de

ESQUILO "A®Mamnon, 1115). Traidora é a rede e é Clitemnestra, sendo esta

assassinato (
ultima compara ao objeto ardiloso que imobiliza de surpresa e do qual a vitima
dificilmente pode escapar. E neste caso a vitima era o heréi Agamémnon.

Sabemos que a rede era um instrumento utilizado também pelo cagador terrestre,
e, sendo assim, porque a rede mencionada ndo seria uma rede de caca? Neste ponto
divergimos de Alan Schnapp (SCHNAPP, 1997, pp. 80-82). Para o autor, a rede que
“captura” Agamémnon ¢ a do cagador e ndo uma rede de pesca. Contudo, o detalhe que
ndo podemos esquecer é que a rede captura Agamémnon quando ele est4 na banheira.
Foi atraicoado dentro d'agua, como um peixe o0 é pelo pescador que joga a rede e 0

paralisa. Clitemnestra personifica, neste momento, toda a métis do pescador:

Contemplo, enfim, o resultado favordvel de planos pacientemente
preparados. Estou aqui exatamente no lugar em que seguida e firmemente o
golpeei no cumprimento de missdo apenas minha. Os fatos foram estes, nao
irei negé-los: a fim de obstar qualquer defesa ou reagdo em tentativa de fugir
ao seu destino, emaranhei-o numa rede sem saida, como as de pegar peixes,
mas para ele um véu fértil em desgracas. (ESQUILO, Agamémnon, 1380-
1385)

As mesmas referéncias estio presentes nas obras de Sofocles (Ajax. 876-880) e
nas pecas do comedidgrafo Aristofanes (As vespas. 163; 207-209; 368-369), que usa a
rede também como instrumento de aprisionamento. Todavia, Platdo sera, sem divida, o
principal critico da métis do pescador. Convenientemente esquecendo que ela é a
mesma do cacador e que, 0s tipos que ele hierarquiza e condena tém o seu
correspondente para a caca terrestre. Inicialmente, convém lembrar que Platdo
hierarquiza também as espécies animais. Para Platdo, eles seriam o resultado de
metamorfoses humanas®. E se o status do cacador tem como uma das suas variaveis o
grau de valor da presa, logo, o pescador seria 0 mais inferior destes, pois 0s animais
aquaticos sao classificados por Platdo como os mais parvos (Timeu, 92b-92c). Desta
forma € possivel perceber que a pesca € denegrida tanto pelos instrumentos que utiliza

como pelo local onde é realizada.

¥ No dialogo Timeu Plato apresenta o que ele chama de “mito verossimil” para a origem do universo e do
homem. Dentro desta perspectiva, o autor apresenta a metamorfose sofrida por alguns tipos de homens,
provocada pelos deuses, em animais. As quatro espécies seriam, de forma geral e em ordem de
importancia: os passaros, provenientes de individuos inofensivos, porém frivolos, dados as coisas
celestes; os animais selvagens; nascidos dos homens pouco afeitos a filosofia; os répteis, homens mais
inferiores dentre os selvagens; e por Ultimo, 0s animais aquaticos.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 67 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

Assim, as mesmas técnicas e 0s mesmos instrumentos podem produzir dois tipos
de cacador tendo diferencial, além da atuacdo no mar, o uso da métis. Sim, porque
existe um diferencial no uso desta inteligéncia pratica que condena o pescador a ser ora
preguicoso, ora perigoso. A mesma meétis faz da caca terrestre uma atividade honrada, e
da caca no mar uma atividade ambivalente, portanto, olhada com desconfianca.

Primeiramente, podemos dizer que a métis pertence eminentemente a um
imaginario marinho. Métis € uma divindade da primeira geracdo, filha de Oceano,
personificacdo da &guas que cerca a terra, pai de todos os rios (HESIODO, Teogonia.
133, 337; HOMERO, Odisséia, XI, 13, 639; XII, 1; ESQUILO, Prometeu, 136, 793) e
Tétis, divindade que personifica a fecundidade feminina do mar (HOMERO, lliada,
X1V, 201; HESIODO, Teogonia, 136, 237). Deusa da prudéncia e a0 mesmo tempo da
astlcia, deu a Cronos a droga que fez com que vomitasse os filhos que havia engolido
(HESIODO, Teogonia, 167; 485; 617; PAUSANIAS, Descri¢do da Grécia, V, 7, 6-10;
VIII, 36, 2) e, mais tarde, para que a filha que esperava ndo destronasse Zeus, foi
engolida por esse propiciando assim o nascimento de Atena (HESIODO, Teogonia, 886;
EURIPIDES. lon. 545). N4o sabemos de um culto & Métis realizado pelos gregos e o
relato principal sobre ela e o seu papel de primeira esposa de Zeus aparece basicamente
em Hesiodo. Mas ndo podemos negar o lugar relevante que ocupa ndo s6 na construcdo
da soberania do mais poderoso dos deuses como, também, no imaginario da polis.
Podemos observar, portanto, que a deusa Métis possuia uma relacdo bastante intrinseca
com o elemento liquido. Era fruto, ao mesmo tempo, do mar fecundo, fértil, feminino, e
do mar sem limites, poderoso, dominador, masculino. Dessa uni&o, nascem a prudéncia
e a inteligéncia pratica, caracteristicas capazes de enfrentar um meio ambivalente hostil
como o mar. Métis, a deusa, é ela mesma movimento, mudanca constante, tendo a
capacidade de se metamorfosear (APOLODORO, Biblioteca, I, 3, 6). Segundo 0 mito
referente a deusa, ao devorar Métis, Zeus detém a astdcia em seu interior, agora
limitada, controlada, civilizada®. A ordem que seria abalada com a vinda daquele que o
destronaria permanece intacta. A deusa Meétis é, portanto, a personificagdo do
imprevisto. Como o mar. Sua “origem” marinha lhe confere esta ambivaléncia. E esta
ambivaléncia € o que caracteriza a métis enquanto saber, astucia e inteligéncia prética.

O mundo marinho, portanto é pleno de movimento. E a ele estdo também associadas as

* Com Témis, sua segunda esposa, a personificacdo da ordem, do esperado, dos limites, Zeus ganha outro
importante aspecto na construcdo de sua soberania.
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ideias de infinito, de falta de limite e, logo, de desconhecido. E é assim a métis enquanto
saber.

Utilizando a imagem do mito de Métis e Zeus, entendemos que a métis (saber) do
pescador ndo possui freio, ndo obedece a regras sociais, ainda nao foi “devorada” por
Zeus, ainda ndo foi civilizada. Ao contrario da métis do cacador terrestre que, tendo sido
“engolida” pela civilizacdo, tem o papel de refor¢o desta. Ela estd perfeitamente
controlada e ndo oferece os perigos de uma métis selvagem como a do grupo dos
pescadores. Acreditamos que a pesca € muito mais associada, dentro do imaginéario
poliade, aos primeiros homens. Para estes, a caca, seja ela terrestre ou marinha, era
eminentemente um modo de vida necessario, um meio de sobrevivéncia. Para a Atenas
classica, a caca terrestre possui a aura aristocratica de uma atividade nobre. A pesca, ao
contrario, permanece ocupando o lugar de uma atividade “primitiva”.

Falamos de Héracles, heroi civilizador. Cacador que vence a barbéarie, métis
devorada por Poseidon. Mas podemos também apontar Filoctetes, homem solitério,
cacador para quem a caca é uma guestdo de sobrevivéncia. Charles Seagal sublinha este
aspecto ‘necessario’ da caca em Filoctetes em contraponto a caga prestigiosa dos herdis.
O autor trabalha a ideia do “primitivismo” em Filoctetes e de que ele seria um Héracles
que ndo teria sido ainda alcado a categoria de herdi (SEAGAL, 1981). Concordando
com Seagal, gostariamos contribuir com essa leitura do personagem.

Filoctetes, guardido das armas de Héracles, é abandonado na ilha de Lemnos
onde padece por dez anos, solitario, de uma terrivel ferida no pé. Mais do que a sua
relacdo com Ulisses, 0 que nos interessa € a caracterizacdo deste homem. Segundo
Seagal (1981), na tragédia de Sofocles podemos observar o processo que 0 personagem
passa levando-o da selvageria a civilizagdo e, ele completa, 0 uso da caga serve quase
como um sistema de classificagdo onde podemos verificar este caminho percorrido por
Filoctetes. No entanto, a imagem construida de Filoctetes quando este ainda se encontra
no espaco do selvagem pode ser aproximada daquela ligada ao pescador. Ndo estamos
afirmando que Filoctetes era um pescador, o que queremos dizer é que a sua imagem de
cacador “primitivo” ¢ a mesma que identificamos para a representacdo do pescador:
homem rude (SOFOCLES, Ajax, 876-880), solitario, que leva uma vida sofrida
(HERODOTO, Historias, 1. 42. 2-11) e vive de forma rustica. Sobrevive do que caca.
Os dez anos passados na ilha forjaram este carater em Filoctetes. A vida dura do

pescador forja igualmente seu carater. O isolamento do personagem e sua intimidade e
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confianca bem maiores com os elementos naturais que o cercam que com 0s homens
(SOFOCLES, Filoctetes, 1080-1090), o aproxima do isolamento social vivido pelos
pescadores, isolamento este imposto, em grande parte, pela sua extrema aproximacao
com o mar que, além de forjar seu fisico até a exaustdo (TEOCRITO, Tirsis, 39-45),
construia uma forma de lidar com este espaco bastante préxima do personagem
apresentado por Séfocles.

Filoctetes busca sua sobrevivéncia através da caca (SOFOCLES, Filoctetes, 40-
45; 165; 285-295). Esta caga “necessaria” ¢ o que o aproxima do pescador. Este ndo usa
sua atividade para alcancar um objetivo outro que ndo sustento, seja ele através do
consumo direto do resultado da pesca ou através da sua venda.

Acreditamos, portanto, que o pescador estd muito mais préoximo da imagem do
cacador “primitivo”, rude, pobre, que caga por necessidade, ligado a uma vida mais
selvagem, isolado da comunidade de uma forma geral, muito mais préximo da natureza
e seus pares, evidentemente. Somente este isolamento ja seria o suficiente para lhe
conferir um carater ambivalente. Em uma sociedade do “ver e ouvir”, em que o seu
igual ¢ reconhecido nas relagdes “face-a-face”, o distanciamento produz uma
‘invisibilidade’ social que contribui para a constru¢do de uma imagem de desconhecido.
O desconhecido, para essa comunidade de lugares sociais hierarquizados, representava
um perigo. O desconhecido poderia trazer contaminacao ao corpo social. Mas a0 mesmo
tempo, este ‘desconhecido’ era alguém, ou um grupo, que fornecia alimento, que tinha
seu lugar no sustento da polis. Dai seu lugar social ambivalente. O pescador ocupava, na
verdade e a0 mesmo tempo, lugares contrarios. Assim como o mar, ele ameacava e
nutria. E ndo era so isso. O pescador que parece ter um lugar tdo 6bvio esta, na verdade,
transitando o tempo todo por lugares contrarios sem se fixar a nenhum deles, sejam
estes lugares sociais ou geograficos. Consideramos relevante, neste momento, o
delineamento de algumas questdes.

Malagardi localiza a pesca no espaco da chora ateniense. A autora argumenta que,
assim como a caga, a pesca estava ligada a uma “economia arcaica”, portanto, ligada ao
mundo rural (MALAGARDIS, 1988). Chevitarese acrescenta ainda que, por sua
localizag&o, a polis dos atenienses € praticamente toda banhada pelo mar e que podemos
afirmar que a pesca seria uma atividade localizada na chora (CHEVITARESE, 2000).
Sobre este aspecto, Dumont acrescenta ainda que Atenas "anexou™ as chamadas zonas
de pesca ao espaco rural (DUMONT, 1981). Sobre isso, varios pratos de ceramica atica
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foram encontrados em cemitérios (oferendas votivas). Esses pratos serviam de suporte
para a representacdo das mais diversas especies marinhas (MCPHEE e TRENDALL,
1987). Além de fosseis de peixe e de animais marinhos em grandes santuarios rurais
(BODSON, 1975).

Entendemos por espago rural uma érea transformada pelo homem, com uma
relativa dispersdo da populagdo onde haveria uma proeminéncia das atividades
agricolas; onde a terra seria tanto um instrumento de trabalho quanto uma forma de
riqueza, valor ou status social (FARCY, 1975). E claro que nio podemos confundir
espaco rural com atividades agricolas. E um exemplo disto é a chéra ateniense, onde
podemos localizar outras atividades”.

Compreendemos que 0s varios autores citados localizem a pesca no espaco
fisico chamado chéra e € bastante tentador de chama-Ila, pura e simplesmente, de uma
atividade rural. Existem, afinal, e n6s o sabemos, pontos em comum entre 0s pescadores
e 0S camponeses, ou seja, agricultores, pastores, etc. E estas similaridades, no que diz
respeito as respectivas atividades desempenhadas, estdo ligadas, principalmente, a
relacdo que estes homens tinham com a physis. Esta relacao finalizava na forma de um
saber, uma espécie de conhecimento tradicional, que unia todos aqueles que praticavam
uma atividade ligada e dependente dos ritmos da natureza. Este saber foi construido
através da observacao dos sinais da physis, climaticos, astronémicos ou ambientais, e da
verificacdo da sua eficacia na vida pratica. Estes sinais marcavam 0s momentos
propicios para a realizacdo das atividades, tais como: inicio do plantio ou colheita,
momento de abrigar as ovelhas do frio ou da chuva, periodo propicio para a navegagao
ou a pesca, entre outros’.

Este saber, essa capacidade de 'ler' os sinais da physis, ndo estava restrita a uma,
ou algumas, atividades. Este saber era um conhecimento de todos os atenienses
(XENOFONTE, Memoraveis. 1V, VII, 4), contudo era utilizado, prioritariamente, para
as atividades que exigiam essa capacidade de 'leitura’.

Era na natureza que os atenienses identificavam a passagem do tempo. As
estacbes (TUCIDIDES, Histéria da guerra do Peloponeso, I, 1) eram a base da

cronologia temporal e social para as atividades profissionais, sobretudo, como ja

® Podemos identificar, além das atividades agricolas, a atividade pastoril, o corte da lenha, a producéo de
derivados do leite de cabra, por exemplo, etc.

® Podemos identificar este 'saber', sobretudo, através de Hesiodo que realizou um trabalho de codificacdo
deste saber com datas sazonais bem precisas. Ver, por exemplo; HESIODO. Os trabalhos e os dias. 618-
641; 664-678.
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mencionamos, daquelas que dependiam diretamente do ritmo da physis, dentre elas a
pesca. E estas atividades estavam, em grande parte no campo, mas isto ndo faz,
necessariamente, que a pesca possa ser considerada como uma atividade rural.

Os gregos ndo nasceram homens do mar, eles se tornaram. O mesmo vale para a
pesca. Dumont (1981) lembra que o vocabulario da pesca, de uma maneira geral, era
derivado das atividades basicamente conhecidas como campesinas mas, também, de
termos ligados as atividades guerreiras’. Sem contar que alguns utensilios de pesca,
como a rede, a armadilha, o arpdo, sdo também utensilios de caca e esta €, como
sabemos, uma atividade ligada, originalmente, a aristocracia fundiaria de Atenas.
Portanto, é bastante légico a insercdo da atividade pesqueira no rol das atividades rurais.
Contudo, existem alguns pontos que, se ndo negam essa afirmacdo, ao menos servem
para inserir uma nuance e, com isso, dar a pesca e ao pescador um carater muito mais
complexo.

As representacfes iconograficas tendo a pesca como temaética se referem,
majoritariamente, a pesca de rio ou costeira, aquela onde o resultado era menor e,
portanto, nos faz imaginar ser um complemento a agricultura (VIEIRA, 2011). Imagens
da pesca no mar para o periodo sdo inexistentes. Logo, quando falamos de pescador
dentro da producdo imagética do periodo, este é basicamente o pequeno pescador.
Muito mais proximo do olhar do outro e muito mais proximo também do chamado
espaco rural. Mas ndo é esse pescador de quem tratamos aqui. Falamos daquele que tem
a pesca como sua atividade primeira.

A primeira questdo estaria ligada ao local de moradia do pescador. Se
concordarmos que a pesca era uma atividade rural, entdo o pescador habitava a chéra?
Se levarmos em conta a ideia apresentada de que a chora ateniense havia sido anexado
o litoral, a resposta é sim. Mas essa "anexagdo" é tdo simples ou 6bvia assim?

Quando um pescador é mencionado na documentacdo, ele é sempre associado ao mar.
Ou ele esta realizando sua atividade, ou ele é alguém que habita o litoral. Ele é um
homem do mar. Aristoteles se preocupa em classificar os diversos géneros de vida do
homem, estes sendo guiados pelas necessidades (ARISTOTELES, Politica I, 1256 a-b).
E dentro destas necessidades, estd o local de habitacdo. E o local de habitacdo dos

pescadores € a costa, o litoral.

" Uma parte consideravel do vocabulario halieutico seria derivado do termo als, 'sal' e, logo, 'mar'.
Contudo, alguns instrumentos primordiais para a pesca, a rede, por exemplo, diktyon e bolos, derivam
dos verbos 'langar' e ‘jogar'.
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A pesca estava talvez muito mais associada a chora, ou ao que Malagardi chama
de 'economia arcaica' por uma associagdo/comparacdo a caga aristocratica. O que, em
termos de imagem social, ndo Ihe favorecia em nada. Consideramos equivocado negar
uma verdadeira "especializacdo™ nautica e pesqueira presente em toda a Paralia. O
litoral ateniense era o espaco dos homens do mar, pescadores, marinheiros,
comerciantes maritimos, e ndo de camponeses. O pescador nunca chamado de
camponés. Ele é sempre o 'pescador’ (halieis, gripeys in: TEOCRITO, Thirsis, 39-40 ),
o ‘trabalhador do mar' (thalassourgoi in: XENOFONTE, Econdmico, XVI. 57), o
'habitante da costa' (peri ten thalassan in: ARISTOTELES, Histéria dos animais. VIII.
13. 598b, 24), 'o cacador de peixe' (ichtyous agreyterres in: PSEUDO-TEOCRITO, Les
pécheurs, v. 6), 'o lancador de rede' (diktybolos in: Antologia Palatina, 'De maercius',
89). O que vem associado a todos estes termos sdo seus utensilios, sua vida dura, dificil,
as suas técnicas, a métis que aplica a sua atividade. Ndo conseguimos identificar
nenhuma referéncia que o associe a0 mundo do camponés. S&o realidades muito
diferentes, e, ouso dizer, os atenienses tinham plena consciéncia disto. A concluséo a
que chegamos, portanto, é a de que o primeiro aspecto de ambivaléncia ligado ao
pescador estaria pela propria dificuldade de inseri-lo em um espaco socialmente pré-
determinado para ele. A organizacdo do espago e a constituicdo de um lugar séo
construgdes que se ddo no interior de uma sociedade, de forma simbélica (AUGE,
1994). No caso, 0 espaco de atividade do pescador, o mar, ndo esta inserido, como tal,
no imaginario da sociedade poliade ateniense. O mar é o espaco, de um lado, do
desconhecido, do imprevisivel, enfim, do medo. De outro, é o espaco da honra quando
associados a marinha. Onde Atenas reinava absoluta mantendo a hegemonia de poder e
a coesdo entre os cidaddos. A este "lugar" simbolico o pescador nao pertence.

Mas, por outro lado, ele ndo era visto como um camponés, pois seu espago ndo
era 0 campo. Mas o campo, a chora, pode ser um lugar simbolico de honra. A pdlis
ateniense do periodo classico estava, ainda, profundamente mergulhada em valores
rurais. Sabemos que o termo polis nomeia uma sociedade que conjuga 0 espaco urbano
e rural em um territério determinado. Contudo, os valores poliades eram ligados ao
espaco rural - chéra. Durante a primeira metade do século V°, o trabalho digno e
honesto era o trabalho na terra®. O camponés, principalmente o agricultor, e 0 espaco

8 Ap6s a guerra greco-pérsica, incluindo esta, uma série de processos histéricos vdo contribuir para uma
valorizacdo da cidade ao invés do campo. A partir da segunda metade do V° século, sdo valorizados os
aspectos citadinos, democraticos. Esta mudanca visava a propria manutencdo da estrutura poliade que
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rural representavam o que havia de mais valoroso. E eram esses valores que formavam
o perfeito cidaddo ateniense: A coragem (andréia), a temperanca (sophrosyne), a
bondade (pradtes), a liberdade (eleutheriotes), a verdade (alétheia), a reserva (aidés), a
justa indignacdo (gémesis), a amizade e o amor (philia), a piedade (eusébeia) e a
disciplina (eutaxia). Eles estavam vinculados ao duro trabalho nos campos. A labuta na
terra é que lapidaria um verdadeiro polites.

O campo era também, e ¢é de fato dai que séo forjados estes valores, o lugar de
honra de uma aristocracia fundiaria que tinha a terra como um signo de status, e a cacga
terrestre, a grande caga, como a atividade nobre formadora do verdadeiro cidaddo.
Logo, neste "lugar" simbolico também néo havia espaco para o pescador.

A construcdo simbolica do lugar do pescador é a de um "ndo-lugar”. Ele ndo
pertence a esse lugar simbolicamente construido chamado chéra, e esse néo
pertencimento € significativo na construgdo desse ndo-lugar, pois o territério civico
ateniense era dividido em asty e chéra. Ele estaria, na verdade, transitando entre
espacos e lugares simbolicamente construidos de uma forma que o excluiam. Ele néo so6
transita entre mar e terra - o mar é o 'lugar' de honra da marinha e a terra ndo € o seu
'lugar’ j& que ele trabalha no mar- mas, logo de inicio, ele faz parte de uma chora- que
possui um significado simbdlico que o exclui- sem ser um camponés e sem realizar uma
atividade considerada pela sociedade que o observa como uma atividade camponesa. O
mar como lugar de honra ndo pertence ao pescador; a chéra como lugar de honra ndo o
inclui tampouco. A chéra como um lugar de honra estava associada idealmente a

aristocracia fundiaria, aristocracia esta que tinha na caca sua expressdo das mais caras.

mostrava sinais de desagregacao. E isto deve-se, além de tudo, ao choque da eclosdo e posterior derrota
na Guerra do Peloponeso. Atenas sai fragilizada e, para ndo desestruturar-se, procura fortalecer seus
valores morais ligando-o0s ao espago urbano, lugar da pratica politica democratica. E isso foi feito ligando
esses valores as atividades dos segmentos sociais que formavam a nova elite urbana. N&o ocorre uma
inversdo de valores, mas uma reorganizacdo das categorias culturais, que estavam anteriormente
associadas a valores aristocraticos. Era preciso fortalecer a democracia neste momento conturbado. E a
melhor forma era valorizar as préaticas e saberes do espaco da asty. Contudo, os valores continuam 0s
mesmos e estes foram forjados no campo, local da aristocracia fundiaria. Podemos afirmar que os séculos
V e IV a.C., foram basicamente caracterizados pelo estado de guerra, mais especificamente, por uma
corrida incessante pela hegemonia do mundo grego, com um estado quase que permanente de guerra
generalizada, isso sem mencionarmos os varios conflitos localizados. E com a guerra do Peloponeso —
431 a 404, que percebemos uma virada na historia grega, seja esta mudanca encarada tanto por aspectos
econdmicos, politicos, sociais ou militares. Da-se inicio a desagregacdo da polis, como quadro essencial
da civilizacdo grega, sendo substituida por novos quadros, como a monarquia, que vai imperar durante a
época helenistica. O século V pode ser caracterizado, também, por aspectos que surgem ja com a guerra
do Peloponeso, e aos que surgem paralelamente ao conflito, a saber: transformacdo das técnicas da
guerra, conflitos sociais e politicos, e por outros tracos, ou seja , uma mudanca, ou melhor, uma
desagregacdo dos valores poliades, valores estes que mantinham a unidade da p6lis porque mantinham a
unidade entre os iguais, entre os cidadaos.
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Entendemos, portanto, que o pescador carrega sobre seus ombros o peso de um
lugar indefinido. O Unico lugar, talvez, onde que o pescador poderia fixar raizes seria o
de cagador, mas mesmo esse, quando comparado ao cacador terrestre, Ihe é negado em
parte. A caca terrestre, como vimos, utilizava 0s mesmos instrumentos que a pesca. O
cacador terrestre tinha a obrigacdo de ser, assim como o pescador, astucioso, flexivel e
versatil, conhecer os héabitos de sua presa, ser mais inteligente que ela. Se quisesse ser
um bom cacador, assim como o pescador, teria que saber usar de sua metis. A caca
aristocratica, sendo uma atividade formadora do guerreiro-hoplita, se utilizava da métis
com um fim que redimia a asticia e “enganacdo” empregadas, contrariamente ao
pescador que tinha na mesma métis o apoio a realizagdo de sua atividade com sucesso,
mas que ndo tinha como objetivo final algo tdo nobre. Ele lancava mao de toda sua
astlcia e inteligéncia pratica visando tdo somente a conquista do dia-a-dia, a
sobrevivéncia no cotidiano.

A métis do cagador terrestre tinha sido “engolida” por Zeus, € assim como o
nascimento de Atena, ela permitiria o “nascimento” do hoplita que defenderia a pélis. A
métis do pescador andava ao seu lado, solta, livre, sem controle. Ela ndo passava por
nenhum processo ‘civilizador’, ‘regulador’, para que assim pudesse ser utilizada se
perigos para o corpo social. N&do havia um fim nobre para a sua utilizacdo. N&o havia

nenhuma redencdo para esse homem do mar.
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RESUMO:

Nesse artigo temos por interesse discutir, numa visdo mais geral, o monacato feminino. As fontes
monasticas que hoje mostram-se ao mundo, apds anos de catalogacdo permitiram que 0s estudiosos
realizassem novas leituras sobre o monaquismo. O século 1V é nosso recorte temporal, mais precisamente
a segunda metade. O cendrio é de profundas transformagdes estruturais na sociedade romana. Dentre as
transformagdes uma é especialmente tratada nesse trabalho: a cristianizagdo das mulheres nobres de
Roma. Este artigo direciona-se para a mudanga no nivel da mentalidade para compreender como algumas
mulheres da aristocracia tardo antiga romana, sobretudo aquelas dos finais do 1V século, viveram nesse
novo cendrio “cristianizado”. Como puderam viver a sancta castitate? E dentro desse contexto que Sdo
Jerdnimo esta inserido. Para ndés, ele é um grande propagador do cristianismo ascético nos finais do 1V
século. Usamos suas correspondéncias com técnicas de andlise de discurso e a abordagem contextual para
chegarmos a conclusdo que: com continuidades e descontinuidades culturais, essas elites romanas ainda
se revelaram capazes de manterem-se, no seio da estrutura do Baixo Império o prestigio e a relevancia
sociocultural que por tempos lhes caracterizaram.

Palavras-chave: mulheres - aristocracia — cristianismo — S&o Jerdnimo - ascetismo
ABSTRACT:

In this article we are interested in discussing, in a more general view, female monasticism. The monastic
sources that today show themselves to the world, after years of cataloging allowed the scholars to realize
new readings on monasticism. The fourth century is our temporal cut, more precisely the second half.
the scenario is of deep structural transformations in the Roman society. Among the transformations one is
especially addressed in this work: the Christianization of the noble women of Rome. This article
addresses the change in mentality level to understand how some women of the late Roman aristocracy,
especially those of the late fourth century, lived in this new "Christianized" setting. How could they live
the sancta castitate? It is within this context that St. Jerome is inserted. For us, he is a great propagator of
ascetic Christianity at the end of the fourth century. We use their correspondences with discourse analysis
techniques and the contextual approach to arrive at the conclusion that: with cultural continuities and
discontinuities, these Roman elites still proved to be able to stay within the structure of the Low Empire
the prestige and cultural relevance that characterized them times.

Keywords: women - aristocracy - Christianity - St. Jerome — asceticism
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1. Introducéo

Segundo Paulo Augusto Tamanini (2016, p.181) o interesse pelo tema do
monacato feminino é tardio. As fontes monasticas que hoje mostram-se ao mundo, apds
anos de catalogacdo permitiram que os estudiosos realizassem novas leituras sobre o
monaquismo. Essas incluem também uma separacdo especifica entre feminino e
masculino que pode lancar davidas novas acerca da ordem eclesiastica, isso porque as
mulheres apareceram estando também organizadas nessa estrutura chamada lIgreja
disputando espacos de poder. Elas ndo estavam somente para os trabalhos manuais,
algumas monjas eram eximias copistas, estudiosas dos textos sagrados, tradutoras, numa
palavra: eruditas. Nesse sentido, novas significagdes impuseram-se sobre o feminino.

Sobre os novos olhares, o deserto passou também a significar um lugar nao
somente de protesto, mas uma espécie de estagio para santificacdo, um lugar para

purificacdo do homem e da mulher.

Se era um lugar de despojamento, um espaco de desapego e de
substituicdo de valores, também aparecia como um espaco de
aprendizagem e de autoconhecimento para as mulheres e homens que
se atreviam a atravessd-lo. O deserto como mestre daquilo que era
essencialmente  humano, tornava-se aos poucos um propicio
enderegcamento para a contemplacdo, uma referéncia para centros de
peregrinacGes, lugar de culto e aonde se podia descobrir e exercitar
uma espiritualidade individual. A construcdo da imagem-simbolo do
desdobramento do deserto, instituidos e chamados eremitérios,
monastérios, lavras, foram ganhando forga e legitimacdo gracas as
investidas, organizacdo, regramento e discursos dos Pais da Igreja
(também conhecidos como “Padres da Igreja” ou “Santos Padres”, em
sua grande maioria Bispos), primeiramente gregos, depois latinos
(TAMANINI, 2016, 181).

Siqueira (2013, p. 13) permite-nos refletir que as vituva e mulheres ricas mais do
que proporcionar 0 sustento econdmico e protegerem seus mestres cristdos “foram
impulsionadas também por uma necessidade de estudo, de conhecimento devido, muito
provavelmente pela sensibilidade da sua prépria cultura, da formacgao greco-romana”.
Com muita dificuldade o cristianismo foi aceito no seio aristocratico, pois este se
mantivera por séculos como guardido das tradicbes romanas pagas. As nobres mulheres
do Aventino representaram um setor da aristocracia que soubera apropriar-se do
cristianismo com grande efeito. Uma mera apropriagdo descolada da vontade real? Um

mero simbolismo sem efeito pratico? Ndo nos pareceu.
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Este grupo social ndo escapa as transformacbes, com continuidades e
descontinuidades essas elites romanas ainda revelar-se-do capazes de manterem, no seio
da estrutura do Baixo Império o prestigio e a relevancia sociocultural que por tempos
Ihes caracterizaram. No que diz respeito as mulheres aristocratas romanas, elas vao
prosseguir na busca de autonomia.

A cristianizacdo da sociedade dos finais do século 1V tem contornos proprios. As
cartas de Jer6bnimo mostram uma janela do processo. Numa pequena analise de suas
correspondéncias, € possivel chegar a perceber que essas mulheres alvos de Jerénimo
foram intimadas a viverem um cristianismo que, aparentemente poderia lhes custar a
liberdade. Contudo, a moralidade ascética feminina levada a altos niveis e expostas

publicamente permitiram que ganhassem maior autonomia.

2. A aristocracia romana na segunda metade do 1V século

O periodo que iremos lancar olhares é o século 1V, mais precisamente a segunda
metade. Um periodo de grandes mudancas pois é assim que entendemos nao somente o
IV século, mas toda a antiguidade tardia. A antiguidade tardia, cuja abrangéncia
compreende o século IV configura-se como um periodo de profundas transformacdes
estruturais na sociedade romana, (CRUZ, 1997, fl 110). Para Siqueira (2013, p.1) “O
termo indica a crise da sociedade classica que se estruturou em um estado imperial cujas
bases, em grande parte, foram estabelecidas sobre a tradicdo, o privilégio, e a
insuficiéncia das instituicGes antigas”. Renan Frighetto (2012, p.20) alerta tratar-se de
uma complexa defini¢do, quando se preocupa com a delimitagdo temporal problematiza
onde comeca e onde termina a antiguidade tardia. Entdo prefere trabalhar com o arco
temporal que comega no século Il e termina no século VIII. Segundo ele, se lermos a

maioria dos especialistas que tratam do assunto, notaremos

a primazia de perspectivas que apontam a concep¢do de ideia de
permanéncias, continuidades provenientes do mundo classico e
helenistico que se mantiveram vivas na Antiguidade Tardia. Mas
devemos recordar e ter sempre em consideragdo que novas
concepgdes ideoldgicas, representadas pelo pensamento neoplatonico
e cristdo, acabaram por transformar as ideias caracteristicas
legitimadora, agregando as novas criacfes provenientes do
pensamento tardo antigo, inclusive sob o ponto de vista politico
(IBID, p.23).

Assim ndo seria muito dizer que existem diversos elementos que podemos
identificar nessas transformac@es a fim de compreendermos tal periodo, porém dentre

eles um reveste-se de especial interesse aqui, as mudancas a nivel cultural ou da
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religiosidade. Nossos olhos voltam-se para essa mudanca no nivel da mentalidade, por
assim dizer e para compreender como algumas mulheres da aristocracia tardo antiga
romana, sobretudo aquelas dos finais do IV século, viveram nesse novo cenario
“cristianizado”.

Nos finais do século 11, o Senado - lugar da revelacdo de poder da aristocracia
romana ou lugar onde a camada social aristocratica se fazia ouvir - esteve em
consideravel declinio frente aos militares que ascendiam ao poder sem ao menos
necessitarem de apoio senatorial?>. Mesmo diante dessa situacéo, este grupo aristocratico
conservou sua riqueza e alguns a fizeram crescer (em virtude de instabilidade politica e
econdmica que favorecia a concentracdo fundiaria). E assim que nos finais do século 111,
0 senado (e aristocracia) revela-se como o mantenedor da tradicdo, um guardido
conservador palido que percorre as carreiras nas magistraturas tradicionais do Império
(IBID, fl. 118).

Contudo, a ascensdo de Constantino provocou outras mudangas que
possibilitaram que os equestres® e senadores dividissem 0os mesmos espagos. O senado
passa a ter um aumento significativo no efetivo. Os novos senadores sdo oriundos
principalmente da ordem do grupo equestre. Os membros da ordem senatorial voltam a
ocupar os altos cargos da administracdo vinculados & monarquia constantiniana. Nesse
sentido, uma reviravolta ocorre a favor da aristocracia tradicional romana. Essas
mudancas permitem um retorno do mais alto prestigio que tradicionalmente
caracterizava esse grupo social, embora dividindo espago com originarios da cavalaria o
os tradicionais tentavam garantir que todos, para chegarem a niveis de alto poder

politico e social viessem do senado.

2 Desde os tempos de Adriano, nota-se que o senado lentamente perdia suas fungdes politicas e senatoriais
para 0s amici princeps ou amigos do principe, que passaram a condi¢cdo de consilium princips ou
conselheiros do principe tendo atribui¢bes de aconselhamento juridico. Este conselho tinha participacao
de senadores e cavaleiros e suas decisbes eram chamadas de constituitiones ou constituicGes. Assim,
parece-nos uma tentativa de adquirir legitimamente, aos poucos, a tarefa de elaboracdo das leis
(FRIGHETTO, 2012, p.42).

¥ «“Os eqiestres, ou cavaleiros, eram aqueles que, originalmente, tinham posses suficientes para serem
cavaleiros do exército e, mais tarde, eram os que tinham certa renda minima, muitas vezes comerciantes
e, em geral, eles ndo se ocupavam diretamente da politica, mas mantinham relagfes estreitas com 0s
nobres”. FUNARI, Pedro Paulo. Grécia e Roma. Sao Paulo: Contexto, 2002. p.59. “De acordo com este
sistema, os cavaleiros eram recrutados entre aqueles que possuiam o censo mais elevado, constituindo
assim a primeira classe censitaria. Este era um recrutamento plutocratico e aristocratico, pois eram
escolhidos ndo somente os mais ricos, mas também os melhores, o que explica as caracteristicas da ordem
equestre (NICOLET, 1974, p. 15-16). Ela era plutocratica, porque a escolha dos seus membros era feita
com base no censo; e era aristocratica porque, inicialmente, a cavalaria era recrutada nas familias
aristocraticas ligadas a monarquia, [...]”. SOUZA, Alice Maria de. O processo de diferenciacdo das
ordens senatorial e equestre no fim da Republica romana. Romanitas — Revista de Estudos
Grecolatinos. n. 4, p. 156-170, 2014. ISSN: 2318-9304
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Em Roma, cidade em que residia uma parcela importante dessa elite, as familias
que se destacavam pelo prestigio e riqueza e que influenciavam a assembleia senatorial
em suas decisdes, hegemonicamente sdo os Anicii, os Ceionii, os Valerii, a dos Petronii,
dos Simachii e dos Nicomachii (IBID, fl.129). Essas familias se orgulhavam de
manterem vivas na memoria suas linhagens de parentesco, seus mos maiorum ou a
cultura (cultura em nossos termos) de seus ancestrais, um exemplo é o caso de Paula,
que S&o Jerbnimo diz descender dos Gracos e Cipibes (JONES, A. H. M;
MARTINDALE, J. 1993. p.675). Isso também significa que essas elites lutaram para
manterem o que entendiam ser a tradigéo e a cultura da aristocracia senatorial romana
na medida em que diziam serem herdeiros das virtudes romanas antigas (CRUZ, 1997,
f1.130). Assim, em volta do senado, na primeira metade do século IV a aristocracia
romana voltara a ser o grupo social mais rico e poderoso sustentando o Império com

uma cultura e uma moral que se entendia como vinculada as tradi¢des antigas.

2.1 A Cristianizacdo da aristocracia romana do 1V século.

Tem em alvo este poderoso grupo social é interessante e necessario notarmos
como o cristianismo pode introduzir-se nesse conjunto social que buscava no passado
sua legitimidade. Mas ndo queremos abordar todas os grupos, pensamos em mulheres
da nobreza de Roma. A historiografia percebe que o cristianismo desde os tempos de
Paulo e Pedro havia encontrado guarida nos corac@es de alguns poucos aristocratas de
Roma (LATOURETTE, 2006, p.105). Embora tenham sofrido duras perseguicdes, a
ilegalidade e, porque ndo dizer até mesmo a morte no mundo romano, 0s cristdos no
século IV experimentam a protecdo e os beneficios do império: de perseguidos agora
protegidos, ou no minimo tolerados.

Podemos, por assim dizer que em todas as camadas sociais existiam cristdos,
mas na aristocracia e em sua face senatorial o cristianismo teve grandes dificuldades
para consolidar-se. Siqueira (2013, p.4) diz que: “estudos indicam que a conversdo
masculina na classe senatorial foi muito menor do que a feminina”. Mesmo com a vinda
de alguns aristocratas para o cristianismo, processo que se iniciou efetivamente no
século 11, em Roma no século IV as elites cederdo ao cristianismo na medida em que
este fosse capaz de unir os valores cristdos aos romanos.

Contudo, essa mensagem evangélica do tipo que dialogue com esses grupos
aristocraticos vinha sendo elaborado desde o seculo Il. No século Ill, o cristianismo
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possuia pessoas do nivel de Clemente de Alexandria, 0 mesmo que escreve um tratado,
em 200 d.C, de moral pratica para a aristocracia cristd, O Pedagogo; Hipdlito de Roma,
Tertuliano de Cartago, Origenes demonstram, desde o século Ill, que o cristianismo
deixara de ser uma religido de iletrados, se algum dia o foi, de ignorantes e simples
(LEITE, 2014, p.59). “Com efeito, o século III, foi uma época em que muitos
personagens surpreendentes aderiram ao Cristianismo” (BROWN, 1999, p.43), no
entanto isso foi um processo lento da periferia para o centro do poder.

Esses novos intelectuais cristios com seus discursos voltados para o ideal
aristocratico de vida permitiram que o cristianismo acessasse as novas figuras
aristocraticas. E assim que podemos, de forma significativa, perceber a conversio de
familias nobres de Roma, ao cristianismo. Familias como a do futuro imperador
Teodosio, tornaram-se cristd no 1V século. Com o pai prefeito do pretorio em Tréveris,
a familia do futuro santo Ambrosio de Mildo, se converte ao cristianismo também no
mesmo século. Em Roma, Furius Maecius Gracchus ao assumir a prefeitura em 376 é
batizado e toma medidas anti-pagds (CRUZ, 1997, fl.165). Nos anos finais do IV
século, um casal de nobres, moradores do palacio familiar dos Valerii - uma familia que
possuia uma das maiores fortunas em Roma - abracou a vida ascética e distribuiram
seus bens aos pobres. Esse processo foi possivel pelo fato de haver ja no século I
cristdos de alto nivel intelectual dialogando com uma mensagem ao nivel desse grupo.
Um dltimo exemplo desse alcance esta na carta de Jer6bnimo, no 1V século, dirigida a
filha menor de Paula, a nobre Eustoquia (BUENO, cartas de S&o Jerdnimo, v. 1,
cap.22.).

Desde as primeiras décadas do IV século o concilio de Elvira mostra-nos entre
outras coisas, um cristianismo preocupado com uma organizagdo, com regras, com
doutrinas claras. “Algunos historiadores creen que el concilio es incluso el primer
intento conocido por ‘institucionalizar’ de alguna manera este ascetismo del que
hablamos, por la forma en que lo regula y estipula unas rigidas normas al respecto”
(SANCHEZ, 2013, p.33). Sabemos que nele houve, segundo se 1& nos canones XIII e
XIV relativos as virgens, grandes preocupag0es com mulheres que tinham funcdo social
ativa, dedicadas a servir a comunidade, a visitar enfermos e a evangeliza¢do, mas que
ndo tinham regras claras e normas que as impedissem de cometerem erros conhecidos

pelas antigas comunidades cristds (sobretudo aqueles relativos ao sexo). Sanchez
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acredita que as fontes indicam que eram mulheres ricas e que escolheram a consagragéo
como uma maneira de adquirirem maior autonomia (IBID, p.39).

Essa cultura crista logrou éxito e tonou-se por meio das propagandas da igreja e
dos intelectuais cristdos uma forma notavel de ser cristdo. Uma grande evidéncia que
em Roma nos finais do século IV o cristianismo havia alcangado a aristocracia feminina
¢ a existéncia do “Circulo do Aventino”. Localizado sobre o monte Aventino, uma das
sete colinas da cidade Eterna, o palacio de uma patricia cristd chamada Albina irma do
pontifice romano Albino fora aproveitado para ser um lugar dedicado a vida casta
(VIZMANOS, 1949, p.531). Serrato (1993, p.78) diz que Albina era filha de Ceionio
Rufio Albino (consul em 335 e prefeito de Roma em 335-337) aparentada com a
familia dos Ceionios. Para ser mais preciso, o cristianismo que ali chegara era de
vertente ascética. O Aventino destacava-se por dois fatores: era constituido por nobres
mulheres romanas e a experiéncia cristd ali vivida era de natureza ascética-erudita
(CRUZ, 1997, f1.167). Esse grupo liderado pela nobre filha de Albina, Marcela, mulher
que “fué la primera dama romana que en un golpe de audacia revisto las costumbres y
la tunica despreciada del estado monastico. Su decision produjo un verdadero
escandalo” (VIZMANOS, 1949, p.534).

Assim compreendemos que, embora a aristocracia romana fosse dificil de
converter-se ao cristianismo, este foi eficaz no processo cultural de elaboracdo
discursiva e na constituicdo de formulacbes de conceitos sobre a ordem das coisas de
maneira eficiente que convencesse uma consideravel parcela da aristocracia de Roma.
Sua eficiéncia consistiu na forma como permitia que seus novos crentes pudessem
manter moldes culturais pré-existentes, configurando em algo novo e antigo
simultaneamente.

As mulheres do Aventino representam bem essa conversdo, embora
assumissem o cristianismo ascético, sera possivel perceber que ndo se deslocardo
socialmente para baixo da estrutura social pouco flexivel de Roma, com suas altas
demonstragdes de erudi¢do dardo manutencao ao status social e poderédo ir além disso.
“Elas ndo romperam completamente o papel de mater familias, mantendo, seus
vinculos familiares, suas responsabilidades de matronas ndo encerrando-se
completamente na vida ascética” (SIQUEIRA, 2013, p.4).
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2.2 Educagéo e moralidade cristé

Mas como elas poderiam incluir esse novo elemento no repertdrio cultural
aristocratico? Entdo uma possivel resposta vem pela educacdo e o conceito divulgado
no modo de vida ascético cristdo. O aspecto ascético-erudito pode ser melhor explicado
se compreendermos o que segundo Nunes (1978, p.5) foi a formacéo educacional entre
0s romanos. Estes destacaram-se por dar a familia o titulo de agéncia de formacao e aos
estudantes o senso pratico de voltarem-se para o servico militar e aprenderem a leitura,
escrita e calculo. Nos estudos superiores, algo muito restrito, o aluno estudaria artes e
ciéncias préticas para o0 exercicio da advocacia, do comércio, da arquitetura e a
estratégia, as ciéncias especulativas viria surgir com a conquista da Grécia. Da Grécia,
0s romanos assumiram sua lingua, literatura, filosofia, porém resistiram a musica e a
danca.

A aristocracia romana era composta por pessoas cultas, gramaticos,
retores, estudiosos especializados, altos funcionarios da burocracia.
No periodo tardio as préticas intelectuais de leitura e escrita estavam
cada vez mais circunscritas a determinados grupos, em ambientes
sociais restritos nos quais a cultura se fossilizava em experiéncias
livrescas voltadas para conservar a heranca da tradi¢do (SIQUEIRA,
2013, p.6)

Assim, surgiu entre os romanos grandes oradores que, tendo um ideal de
formacdo romana, assumiram a retérica como uma disciplina essencial para
espelhamento da romanidade* (ex. Cicero e Quintiliano) (IBID, p.5).

Com a cristianizagdo da sociedade romana um novo conceito de educagao
elaborava-se.

De fato, por influéncia da paidéia grega, ainda vigente e aceita,
passava-se a elaborar um novo conceito de paideia, entdo com a
identidade cristd. Esse processo teve seu inicio com o grupo de
escritos paulinos, como as epistolas aos Efésios (VI,4) aos Hebreus
(XI11,5), a Il Timéteo (I11,14-16), e com a carta de Sdo Clemente
Romano aos corintios. E preciso considerar que, nesse momento, 0
conceito de paideia j4 ndo marcava relacdo com o mundo da época,
que chamavam de “pagdo”, pois ficava clara para os cristaos, pelo
que acreditavam, a possibilidade de contribuirem para a elaboracédo de
um verdadeiro contetdo de Paidéia (MELO, 2012, p.194).

* A aristocracia romana se distinguia do restante da populagdo ndo somente pelo nome da familia ou pelas
grandes propriedades que estas exibiam. A educacdo moral que recebiam projetava-os socialmente na
frente dos “inferiores”. A conduta um tanto ascética, caracteristica de um estoicismo acentuado, destilava
do “homem bem-nascido”. A cultura elitista romana tinha seus préprios codigos e regras que 0s
marcavam distinguindo-os da populacdo geral. Esses codigos os identificavam e permitiam a
comunicacdo cultural entre os pares para assimilarem as regras da boa conduta daqueles que cuidam dos
negocios da cidade (BROWN, 1992, p.38).
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A Paidéia agora se configurava como o conjunto de fatores que orientam o
cristdo numa conduta desejavel a fim de cumprirem os mandamentos de Cristo. A
experiéncia cristd desde 0 mundo antigo nos tempos de Paulo ndo mudou muito em sua

maneira de expandir-se pelo mundo na antiguidade tardia. Assim:

No periodo final da Antiguidade, os Santos Padres, quando favoraveis
a filosofia, tratavam de utiliza-la a fim de aprofundar o conhecimento
do depdsito da fé para resistirem com o seu auxilio as investidas dos
adversarios que delas se valiam nos seus ataques ao Cristianismo.
[...]- Além disso, é preciso ter em mente que a proépria filosofia da
época facilitava a aceitacdo do ponto de vista segundo o qual a
religido podia ser tida como uma certa filosofia (NUNES, 1978,
p.15).

Os estudos e a meditacdo que a aristocracia romana realizava como uma espécie
de modelo ideal aristocratico de vida, fora cristianizado e voltado para os estudos dos
textos biblicos. Isso p6de demonstrar o processo de fundi¢do da mensagem evangélica
com tradi¢cbes romanas para propiciar condi¢cBes de aceitacdo no seio aristocratico
(CRUZ, 1997, fl1.169). Essa cultura erudita cristd que a aristocracia romana quis
espelhar, auxiliou em alguma medida as mulheres romanas cristas ascéticas, em especial
as do Circulo do Aventino, a ganharem maior autonomia. Essas mulheres procuravam
desde os tempos de Cémodo os didaskaleia cristdos para orientagdes educacionais e no
IV século as clarissimae feminae podem ser encontradas como suporte econdmico e
intelectual para o cristianismo (SIQUEIRA, 2013, p.2).

Em relacéo a cultura de mulheres, ou mais especificamente sobre a
sua educacdo temos informacdes significativas, elas liam e escreviam,
eram dotadas de refinada cultura, promoviam atividades literarias com
a apresentacdo de poetas e escritores, escreviam suas proprias prosas
ou poesias. Entretanto é na fase das muitas conversfes quando a Roma
pagd cada vez mais se torna cristd que temos noticias de que as
Sagradas

Escrituras eram lidas intensivamente e estudadas com ardor (IBID,

p.6).

Outro elemento que somou-se a esse processo de construgdo de autonomia foi o
discurso moral cristdo a respeito da sexualidade. Essa proposta moral projetou novos
olhares destas mulheres do Aventino. E sabido que as doutrinas filos6ficas, sobretudo o
estoicismo, que no Il século distinguiam a elite romana dos demais, os cristaos
aglutinaram-nas as doutrinas cristas e “explodiram respingando-as” em todo o império.
Isso ndo quer dizer uma hegemonia do discurso cristdo sobre toda sociedade romana,
mas que ao divulgarem o evangelho os intelectuais cristdos se apropriaram também de

um discurso vigente de alto efeito em um grupo social dominante: a aristocracia.
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Baseado no produto desse entroncamento doutrinario, 0s mestres cristdos construiram
ndo somente a igreja “universal” (LEITE, 2013, fl.24) com suas estruturas hierarquicas,
mas uma plataforma para alcarem essas castas mulheres romanas a niveis elevados de
poder.
Essa nova moralidade, agora semeada pelo cristianismo a exaustao, trouxe novas
preocupacles em varios espacos da vida, mais precisamente a vida sexual das pessoas.
Seu desprezo pela morte a cada dia nos é evidente, assim como sua
moderacdo em matéria de coabitagdo. Pois elas se constituem ndo s6
de homens como também de mulheres que durante toda a vida se
abstém de coabitar; conta-se entre eles igualmente individuos que,

pela autodisciplina e pelo autocontrole, se elevam & altura de
auténticos filésofos (BROWN, 1989, p.237).

As relagdes familiares romanas cristas, sobretudo as de natureza sexual deveriam
expor ao mundo, ideais cristdos assim como na cultura aristocratica se externava a
condicdo social em seus comportamentos disciplinados e planejados na tentativa de
mostrar suas diferencas. As relacdes sexuais estavam dentro do espaco que, por sua vez,
estava sobre a vigilancia do nobre cidaddo na antiguidade tardia. O sexo transmitia,
desde o século Il muito mais do que apenas prazer. Independente das relagdes sexuais
gue se mantinha: homossexual ou heterossexual — embora a nocdo de sexualidade e
homossexualidade ainda ndo tinha, efetivamente os nossos contornos (ROUSSELE,
1988, 270), o prazer fisico permitia também um contagio moral de uma pessoa para

outra. Homem e mulher tinham diferentes conceitos:

um homem é um homem porque evoluiu com eficAcia no mundo
publico. E evoluiu porque seu feto "cozinhou" no calor do ventre mais
completamente que o de uma mulher; também seu corpo é um
reservatorio dos "calores" preciosos dos quais depende a energia
masculina (BROWN, 1989, p.219).

O homem ativo, um cidaddo romano, deveria cuidar para ndo perder energia a
qual o mantém masculino, para ndo ser surpreendido com a fraqueza moral, uma
qualidade feminina, que alias, sempre cede ao sexo (LEITE, 2013, p.27). O excesso de
prazer sexual poderia também Ihe dar um esgotamento de energia, o que Ihe prejudicaria
em sua qualidade moral e temperamental, consequentemente ndo desempenharia suas
nobres atividades publicas com eficécia.

Diante do problema que o0 sexo causava teoricamente a abstinéncia sexual sera a
arma que o homem publico de maior zelo langard mdo. O homem superior demonstra

sua condicdo em seu corpo, no abster dos prazeres deste mundo, entre eles o sexo. A
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moral estdica, e Sanchez (1986, p.315) acrescenta, neopitagérica e neoplatdnica
assimilada pelo cristianismo catapultou, em grande medida, a valoragdo moral dos
bispos e ascetas cristdos do IV século. O “missionario moral” do século IV ¢ um
“espelho histoérico” dos filésofos que ofuscavam os olhos da nobreza romana desde o
século 1l (LEITE, 2013, fl.27). “S&o Basilio e S&o Gregoério de Nissa ndo cansavam de
afirmar que se os monges eram chamados ‘filosofos’ 0os monastérios, por sua vez, eram
as "escolas de filosofia"”, no interior das quais se ensinava a suprema filosofia de viver a
vida em Deus” (TAMANINI, 2016, 189). E as mulheres ascetas do Aventino
percorreram esse trajeto e puderam ser vistas com maior autoridade dentro desse
cenario.

Nesse sentido, o que ocorre com essas mulheres orientadas pelo cristianismo
ascético, eruditas como eram e cujo principal fator € o desprezo pelo corpo e seus
supostos prazeres em especial o sexo, ao aceitarem a vida de castidade cristd podiam
chegar a niveis até mais altos que os homens invertendo assim as supostas diferencas

que a séculos gracejavam entre 0s romanos.

Se a criagdo era virginalmente imagem e semelhanc¢a de Deus, a essa
vernaculidade se deveria retornar. O estado de pureza da alma,
alimentado pelo saber da ‘verdadeira filosofia’, ndo prescindia de que
a beleza ou os adornos sustentados pelo corpo fossem obliterados. Era
um reflexo e um jeito burilado de ascetismo experimentado por
mulheres que estavam acostumadas a vida de corte e que, de maneira
parcial, tentavam transplantar para 0 mundo monastico os costumes ali
praticados, sob a égide de uma tradicdo régia (TAMANINI,
2016,191).

Rebecca Krawiec (2002, p.120) também acredita nessa dificuldade enfrentada
pela mulher na antiguidade tardia. Essas mulheres eram em alguma medida inferiores
aos homens por uma questdo “natural” cuja forca o evangelho prometia a elas a
capacidade de frear e vencer.

Joyce Salisbury (1995, p.12) conta-nos sobre Ecdicia, mulher que fizera votos de
castidade junto com o marido em um santo matrimonio, mas que ele a traiu. Ela vestiu-
se de vilva mesmo tendo o marido em vida. Vendeu seus bens sem a autorizacdo dele.
Mesmo com uma orientacdo de Agostinho, Ecdicia demonstrou algo mais que
surpreendente: “parece ter acreditado que, renunciando a seus deveres matrimoniais e
assumindo controle sobre o préprio corpo, poderia controlar também outros aspectos da
vida” (SALISBURY, 1995, p.12).

Em razdo de pré-concepcles sexuais, a tradicdo ascética assumia
diferentes formas para homens e mulheres. Assim, se para 0 homem
asceta era perfeitamente possivel, por exemplo, reivindicar
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indepéndencia em relacdo a autoridade eclesiastica com base no poder
conquistado através de suas rendncias, esse mesmo direito ndo era
dado & mulher asceta. Mas as mulheres o reclamavam. [...]
reivindicando liberdade da autoridade eclesiastica, elas pareciam
acreditar-se também isentas da obrigacdo de desempenhar o papel
social feminino de acordo com as expectativas. [...]. A diferenca
fundamental entre homens e mulheres ascetas era, pois, que 0S
homens ndo renunciavam a suas posicdo de poderosos e as mulheres
desejavam fortemente renunciar a posi¢do de impotentes (IBID, p.15).

E dentro desse contexto que S3o Jerdnimo estd inserido. Para nds, ele é um
grande propagador do cristianismo ascético nos finais do IV século. Jer6bnimo esteve
em Roma exercendo uma fungdo importante junto ao lider da igreja romana, o bispo
Damaso, uma espécie de consultor biblico (MORENO, 1986, p.52), o que lhe
proporcionou aproximar-se de figuras importantes para o fortalecimento de sua
autoridade. Algumas dessas pessoas constituiram-se como alvos para 0 monge
estridonense cooptar para seu circulo de discipulos inclinados ao ascetismo. Entdo,
possivelmente as mulheres do Aventino tiveram contato com Jerdnimo durante esse
periodo. A educacdo ascetica-erudita foi orientada e incentivada por Sao Jer6bnimo em

especial. Assim é que se pode constatar pelas suas diversas correspondéncias.

3. As mulheres do Circulo do Aventino

Esse grupo ascético feminino romano se caracterizou pelos rigores ali
empreendidos para atingirem o ideal cristdo. Segundo Serrato (1993, p.77) essas
mulheres foram modeladas em boa medida por monges orientais e exortaces
patristicas. Sdo Jer6bnimo por sua estadia em Roma foi um dos guias e promovedores do
ascetismo feminino, sobretudo do Aventino. Serrato (IBID, p.77) nos diz que ele fora o
guia espiritual e mestre escriturario de um grupo de matronas da mais alta nobreza da
cidade de Roma, as quais devido ao grande nivel de espiritualidade praticavam o retiro e
austeridade no interior do palacio do Aventino.

A estas mulheres do “Circulo do Aventino”, em virtude da influéncia de Sao
Jerdnimo uniram-se um grupo de outras virgens e vilvas. As primeiras foram Sofronia
e Felicitas, mais tarde Marcelina, irma do bispo de Mildo e filha do prefeito das Galias,
depois Asela, Principia, a matrona Lea que fora convidada por Jerbnimo, a nobre
Fabiola, da casa dos Fabios, e como ja acima citado a familia da nobre romana Paula
(VIZMANO, 1949, p.549). Algumas delas eram conhecedoras do latim, grego, e até
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hebraico. Trata-se de uma demonstragdo de que o “Circulo do Aventino” era sobretudo

um circulo cristdo feminino ascético-aristocratico.

Além de Jerbnimo, outros Pais da Igreja também escreveram sobre
clarissimae feminae autores ndo cristdos como Celso, Porfirio,
Juliano, Lib&nio, Ammiano Marcellino. De modo geral as
argumentac6es acusam que as mulheres da aristocracia, seja no oriente
ou no ocidente, ap6s a conversao adotavam a vida ascética e gastavam
suas grandes fortunas (SIQUEIRA, 2013, p.6).

As reunifes cristdas entre monges e mulheres asceticas em lares de nobres
romanas parecem-nos algo praticado com certa frequéncia, inclusive foi alvo de critica
de Jer6bnimo na epistola 22.6,28 a Eustoquia. Para 0 monge isso ndo era seguro e o nivel
intelectual e moral desses monges que se reuniam com aquelas mulheres, ndo era
confiavel. Significa também que além do “Circulo do Aventino” havia outros lugares
que concorriam na mesma direcdo. E também possivel crer que ndo fora apenas
Jerbnimo que mantivera contato com o Aventino. Contudo, é ele que em sua breve
estadia em Roma e até a hora de sua morte lutard para dar manutencgéo ao cristianismo

ascético feminino em Roma em especial no Aventino e na casa de Paula.

3.1 S&o Jerdnimo e as nobres mulheres romanas

Mais precisamente, em que consistia a relagdo entre Jerdbnimo e essas mulheres
romanas? Jerdbnimo atuou como um (ndo qualquer) construtor de uma concep¢éo sobre o
que seja uma mulher espiritualmente aceita e louvavel. Ele tem o projeto, ele tem o0s
referenciais, ele possui credenciais, ele tem o mapa. O padrdo cultural jeronimiano
especificamente aquele que fornece uma espécie de caminho ou gabarito para o
feminino torna-se modelo “de” santidade e autoridade espiritual e funciona ao mesmo
tempo, “para representar esses processos padronizados como tal, para expressar sua
estrutura num meio alternativo” (GEERTZ, 2015, p.70). Nesse sentido, Jerénimo
fornece fontes extrinsecas de informacGes a elas como modelos da realidade, sugerindo
que se apropriem desse discurso e executem tais programas como meio de atingirem o
resultado do gabarito, qual seja, espiritualidade superior.

Esses discursos ndo sdo meros improvisos ou sem cargas de efeitos praticos.
Segundo Geertz (ibid, p.70) eles induzirdo o tal “crente a um certo conjunto distinto de
disposicdes (tendéncias, capacidades, propensdes, habilidade, habitos, compromissos,
inclinagdes) que emprestam um carater cronico ao fluxo de sua atividade e & qualidade

da sua experiéncia”. Essas disposi¢cOes podem ter apenas natureza de probabilidade, ou
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seja, uma possibilidade de uma tal atividade ser exercida, ndo significa que as mulheres
fizeram como o “gabarito jeronimiano” dissera, embora dispostas. Outra provocagdo do
discurso dele pode gerar motivacfes. Usando nosso objeto aqui, essas mulheres podem,
ao assumirem para si tais informacfes agirem com “uma tendéncia persistente, uma
inclinacdo cronica para executar certos tipos de atos e experimentar certas espécies de

sentimento em determinadas situagdes” (ibid, p.71).

A diferenca principal entre disposicfes e motivacdes é que, enquanto
essas Ultimas sdo, por assim dizer, qualidades vetoriais, as primeiras
s8o apenas escalares. Os motivos tém um molde direcional, um certo
caminho amplo, gravitam em torno de certas consumacdes,
geralmente temporarias. As disposi¢fes, porém, apenas variam em
intensidade: elas ndo levam a coisa alguma (ibid, p.72).

Sabemos que S&o Jer6bnimo foi um dos grandes promovedores da fé crista,
sobretudo entre a aristocracia romana de seu tempo. Também sabemos que ele foi mais
um guia espiritual do que apenas um professor dessas mulheres. Das cento e vinte e
cinco cartas que escreveu, cinquenta sdo enderecadas a elite romana. Além disso, das
cinguenta cartas enderecadas a elite romana, trinta e trés sdo encaminhadas as mulheres,
especialmente as do Aventino. E sem dlvidas alguma nas cartas as mulheres que o
monge constrdi discursos para uma vida monastica feminina palaciana e notavel.

Em suas cartas, tratou de assuntos que relacionavam-se com a pratica da vida
diaria; o comeco da vida espiritual e a renuncia de todo o mundo; o processo de
vigilancia para o crente novo convertido; habitos, de comer, vestir, beber, de trabalhar, e
sobre as boas e mas companias. Embora seus discursos coubessem mais a um mosteiro
gque a uma mansao, todavia ele adapta as palacianas ascéticas metamorfoseando o
abandono da cidade em um abandono dos prazeres como se fossem assimétricos
(SERRATO, 1993, p.89). Segundo Sanchez (1986, p.315), essas cartas as mulheres tem
um interesse impar, qual seja: persuadi-las a um rigoros ascetismo.

Jerdnimo ajuda essas mulheres a construirem a possibilidade de haver grupo
feminino ascético fora dos quadros cenobiticos e monasticos, ou seja, em sentido mais
estrito: secessio mundi, pois 0 que ele permite é a vida monastica dentro de lares, em
comunidades femininas, dentro da cidade Eterna. Seria uma espécie de concessdo? E
assim que ele as chama de monachae christianae, ou seja, elas embora ndo estejam em
um mosteiro ou em cenobios devem ser vistas como tais (SERRATO, 1993, p.92) pela

vida de austeridade mesmo ndo abandonando suas posses € bens e vivendo em familia.
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Orientadas pelo monge belemita, essas mulheres viviam sem regras gerais e
claras como em monastérios e aos seus modos procuravam reproduzir uma vida do
deserto na cidade. Certamente ndo se tratava de comunidades monasticas propriamente
ditas, ja que se tratava de grupos asceticos de carater privado e constituido por mulheres
da mesma familia, com algum esfor¢o uniam-se a elas suas servas em oracgao e jejuns
somando-se aos votos de castidade (IBID, p.95). N&o estamos a falar de uma
comunidade domeéstica plena, pois as estruturas sociais foram apenas cristianizadas na
medida em que ap6s as oracles e jejuns cada qual se ia para seu lugar social que
originalmente ocupava. Pois mesmo o Aventino ndo parece ser um local de habitagdo

para todas as mulheres, mas um lugar de reunido delas.

3.2 As cartas e as mulheres

O epistolario de Sdo Jerbnimo que iremos usar e tentar mostrar como ele
promove esse cristianismo ascético feminino é nossa principal fonte documental. Ele foi
editado pela Biblioteca de Autores Cristdos, com introducado, versdo e notas por Daniel
Ruiz Bueno, uma edicdo bilingue de 1962. As epistolas foram escritas durante um
periodo de aproximadamente 45 anos, isto €, de 374/75 d.C., até a morte de Jerénimo
em 419 d. C. Enderecadas as mais diversas pessoas, 0 epistolario tem 154 cartas, destas,
cento e vinte cinco compreende-se que sdo de sua autoria. Jerdbnimo, um asceta em
disputa nos espacos estreitos de poder® usa todos argumentos necessario para convencer
as mulheres a ndo se casarem e dedicarem-se a castidade como sendo uma espécie de
grau superior entre todos os cristdo. Assim 0 casamento nessas cartas Serd pouco

tolerado.

As obras cristds do 1V e V séculos, sao filhas da retorica classica, as
quais usam as estruturas e os topoi dos bioi antigos como tal, ao
biografar mulheres a abordagem utilizada inscrevia-se na abordagem
filosdfica seja como heranca do mundo cléssico ou como uma
elaboracédo propria do pensamento cristdo. Ao mesmo tempo, inicia o
modo cristdo especificamente para escrever sobre um santo, ou
melhor, de um personagem exemplar para depositar a admiracdo, a
imitacdo e em Ultima anélise a devogdo dos leitores. Em dltima
instancia consagrando a protagonista, digna de imitacdo e lembranga
valorizando filosoficamente as mulheres (SIQUEIRA, 2013, p.5).

> No contexto dos finais do 1V século havia muita concorréncia para cooptacio de amigos poderosos para
manterem empreendimentos e auxilio politico ou até mesmo defenderem-se. As correspondéncias
circulavam nesses ambientes publicos a fim de aumentarem o prestigio e a autoridade do escritor (NEIL,
2008, p. 322)
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S840 muitas as cartas que Jerbnimo deixa-nos rastros de seus argumentos pré
ascetismo. Aqui, pelo espaco usaremos algumas cartas® e a primeira é a de niimero 22,
cuja destinataria chama-se Eustoquia’, filha mais nova de Paula, uma nobre romana,
familia originaria de Paulo Emilio, o Maceddnio, consul em 181 e 168 a.C. e Cornelios
Escipiones Emilianos Gracos. O ano é, provavelmente, 384, tempo em que Jerdnimo
ouvia de todos: “dicebar sanctus, dicebar humilis et disertus, omnium paene iudicio

>

dignus summo sacerdotio decernebar”, mas também é o ano em que morre a irma
Blesia e o0 bispo de Roma, Damaso®. Essa virgem era mais uma que fazia parte do grupo
de mulheres do Aventino (BUENO, cartas de Séo Jer6nimo, v. 1, cap.22.introducéo).

Jerdbnimo comeca sua exortacdo a Eustoquia pedindo a ela ndo somente deixar
sua parentela como também esquecé-los (IBID, cap.22.1). Seu contexto ameacador lhe
faz saltar em defesa de sua autoridade:

Acaso diga alguno: ¢Y te atreverds a hablar mal de las nupcias que
fueron bendecidas por el Sefior? No es hablar mal de las nupcias
anteponerles la virginidad. [...]. Gloriense las casadas, pues ocupan el
segundo grado después de las virgenes. [...]. Alabo las nupcias, alabo
el matrimonio, pero porque me engendran virgenes (IBID, 22.4).

Diante das acusa¢es e inimizades que contraiu e com o propdésito de consolidar
sua visdo asceética cristd, lanca mao de estratégias retoricas para atacar e defender-se.
Parafraseando Mt 19.11 escreve: “No todos entienden esta palabra de Dios, sino
aquellos a quienes les es concedido” (IBID, 22.19). Jerénimo quer deixar claro ndo estar
contra o casamento, interpretando os conselhos paulinos pensa estar dando a ele seu
lugar certo e ndo condenando-o, pois “si la virginidad fuera cosa que de precepto,
pareceria haber sido abolido el matrimonio” (IBID, 22.20), mas seu valor esta
subordinado ao fato de proporcionar virgens, longe das pretensdes das nobres familias
romanas.

Embora ele promete: “No habrd en este opusculo adulacion alguna, [...]; no

habra artificio de lenguaje retorico que te coloque entre los angeles [...]” (IBID, 22.2),

® Estamos conscios das técnicas de analises de epistolas, cartas do periodo.

’ Eustochium, um nome grego em forma neutra, que traduzido para o castelhano encontra-se Eustoquia.

® Dois eventos subsequentes marcam o “comego do fim” de Jerénimo na corte sacra de Roma: as mortes
da nobre Blésia, filha de Paula e do bispo Damaso, quem tinha um grande apreco pelo monge. No outono
do ano 384 d.C., a nobre filha de Paula morrera por causas desconhecidas, mas a noticia corria entre seus
amigos que 0 motivo seria seus jejuns excessivos, depois morre Damaso, quem o protegia. Assim, sem
apoio, e com fortes acusagdes, inclusive de relag@es intimas com Paula, Roma tornou-se um lugar
hostil para Jerdonimo. O monge deslocou-se ao Oriente, estabelecendo-se precisamente

em Belém. Nas terras de Jesus, continuou a manter contato com seus amigos e em alguns
casos, a convida-los para o “deserto” (LEITE, 2013, passim).
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sua carta estd repleta desses artificios e construcGes de arquétipos a partir das
interpretacdes alegoricas de sua hermenéutica, colocando-o em posi¢do de “servo de
Cristo” e seus opositores como os carnais, na melhor das hipoteses menos espirituais.
Eustoquia precisa vigiar — até mesmo em pensamento (IBID, 22.5) - para ndo perder sua
condigéo de virgem de Cristo, que Ihe seria uma perda enorme, em outras palavras: era
necessario evitar que essa nobre donzela projetasse para um casamento. N&o que ele
pense ndo existir outras formas de viver e agradar a Deus, mas “Lo que pasa es que
nuestra castidad no puede estar segura de otro modo” (IBID, 22.11). Dentro do conjunto
dos interesses sobrepostos, Jerbnimo esta insistindo na moralidade ascética quanto
portadora do mais alto grau de espiritualidade.

A la verdad, las cargas que lleva consigo el matrimonio y cuéan
incierta sea la dicha humana lo has podido aprender de puertas
adentro, pues tu hermana Blesia, mayor que td por la edad y menor
por el estado, quedd viuda a los seis meses de casada. jDesdichada
condicién humana, ignorante de lo por venir! Tu hermana ha perdido
la corona de la virginidad y el placer del matrimonio. Cierto que
ocupa el segundo grado de la castidad; sin embargo, jqué cruces no
crees tU estard padeciendo ella por momentos, cuando vea diariamente
en su hermana lo que ella ha perdido! Y justamente cuando le ha de
ser mas dificil carece del placer probado, recibird menor galardén de
su castidad. Pero también ella puede estar tranquila. La semilla Unica
de la castidad de ciento y sesenta por uno (IBID, 22.15).

Para eles, continentes, o casamento ndo deveria roubar-lhes os prémios advindos
do primeiro e segundo grau de castidade a saber: virgens e vilvas castas. O esposo da
virgem é Cristo!

No quiero someterme a la sentencia que fue dada contra el hombre
condenado: Con dolores y angustias daras a luz, mujer — esta ley no
me atafie -, y al vardn te volveras (Gen 3.16). Vuélvase a su marido la
que no tiene por esposo a Cristo. Y por fin: Con muerte morirds (Gen
2.17). Con esto se acaba todo conyugio. Mi profesion no tiene que ver
con el sexo. Tengan las nupcias su tiempo y su titulo. Para mi la
virginidad esta consagrada en Maria y en Cristo (IBID, 22.18).

Um cenéario de perdas e ganhos é construido por Jerdnimo. O arquétipo de
“esposa de Cristo” ¢ usado para convencer a virgem se afastar de um homem.
Quando Jerénimo diz: “Mi profesion no tiene que ver con el sexo. Tengan las
nupcias su tiempo y su titulo. Para mi virginidad estd consagrada en Maria y en Cristo”
(IBID, 22.18), assumo que estamos diante de um defensor de sua autoridade espiritual,
de seu lugar de fala. Penso que esta tentando cooptar clientes para Ihe auxiliar na sua
promocdo intelectual. Isso demonstra também como as mulheres eram necessarias para

0s empreendimentos espirituais e sociais.
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Lancar o casamento distante da virgindade é, também, uma forma de aproximar-
se das virgens e vilvas ricas. Dizer: “La muerte por Eva, la vida por Maria. Por eso, ya
que tuvo principio por la mujer, el don de la virginidad ha fluido mas copiosamente
entre mujeres” (IBID, 22.21), é tentar dar legitimidade a seu discurso e elevar o valor da
sua autoridade e do grupo social em contato. Essas nobres mulheres estdo negando o
casamento — se € que o fazem -, seja como virgem ou vilva, por uma série de razdes
pessoais, entre elas poderiamos citar o trabalho jeronimiano, mas ndo poderiamos
minimizar as razdes socioecondmicas e outras incontaveis.

Na diversidade da pratica da viuvez e da virgindade, uma vez que ha
possibilidades de ser, as mulheres aproveitaram® esta condicdo de variadas formas,
umas se tornaram ascéticas outras parecerdo. As cartas de Jerdbnimo fazem uma pintura
das mulheres romanas que aproveitam seus estados para darem novas direcGes as suas
vidas e riquezas. Mesmo com a adoc¢do da vida ascética, segundo Serrato (1993, p.35,
102), ndo hé registros que essas mulheres tenham abandonado suas riquezas.

Numa carta escrita a Pammaquio’® Jerdnimo havia feito afirmacdes fortes de
mais para as familias nobres suportarem.

Donde se da lo bueno y lo mejor, no puede ser el mismo el premio de
lo bueno y lo mejor, no puede ser el mismo el premio de lo bueno y lo
mejor; y donde el premio no es el mismo, los dones son, sin género de
duda, distintos. Hay, pues, entre nupcias y virginidad la misma

diferencia que entre no pecar y hacer bien o, atenuando un poco, entre
lo bueno y lo mejor (BUENO, cartas de S&o Jerébnimo, v. 1, cap.49.7)

Para Jer6nimo, seguir o conselho apostolico de ndo casar, em I Co 7.27: “Estas
ligado a mulher? ndo procures romper o vinculo. N&o estas ligado a uma mulher? Néo
procures mulher” (Biblia de Jerusalém), “es honesto y decoroso” (IBID. cap.48.7), do
contrrio seria desonesto e indecoroso. Em relagdo as segundas nupcias, tinha escrito no
liber ad jovinianus “Efectivamente, mas vale conocer a un solo marido, aunque sea el

segundo o tercero, que a una muchedumbre de ellos. Es decir, méas tolerable es

% Algumas procuraram a autonomia econdmica diante do alto prestigio espiritual/social que adquiriam. As
leis nesse periodo permitiam somente as mulheres sui iuris decidirem o que fazer com seus bens e vida
(DEL CASTILLO, 1986, 188).

1% foi um membro do senado romano que, segundo Jerdnimo era o “mas sabio, el méas poderoso, el mas
noble [...]: grande entre los grandes, primero entre los primeros, capitin general de los monjes”
(BUENO, cartas de S&o Jer6nimo, v. 1, cap.66.4), dispensa comentar sobre a astucia do Belemita. A
prosopografia que temos prefere dizer que: “His proconsular rank might have been honorary, but if the
office were real, he is most likely as a leading Roman senator to have been proconsul in Africa. In any
case the office was prior to the death of his wife in ¢.396” (JONES, A. H. M.; MARTINDALE, J. R.;
MORRIS, J.1993. p.663.).
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prostituirse a un solo hombre que a muchos” (IBID, cap.49.8). Estas afirmagOes
possivelmente estavam lhe rendendo “dores de cabeca”.

Na continuidade o estridonense se coloca no lugar de falar pela Igreja Romana.
A construcdo de autoridade nos parece chegar a pontos altos aqui. “La Iglesia no
condena el matrimonio, sino que lo subordina — querais o no querais, casados, la iglesia
subordina — a la virginidad y a la viudez. [...]; no las condena ni rechaza, sino que las
pone en su propio lugar” (IBID, 49.8). Para os clérigos ele langa seu parecer: “Y si los
casados lo llevan a mal, no se enfaden conmigo, sino con las Escrituras santas o, mas
bien, con los obispos, presbiteros y didconos y con todos el coro sacerdotal y levitico,
todos los cuales saben que no pueden ofrecer os sacrificios, si cumplen el acto
conyugal” (IBID, cap.49.10). Estes anincios podem funcionar como propaganda de sua
autoridade, cuja repercussao ndo deixa de ser abrangente, mas provocam justificativas
plausiveis para as mulheres nobres de Roma projetarem-se aqui.

Em outro ponto:

Desde luego, donde no interpreto las Escrituras, sino que hablo
libremente de mi cosecha, ticheme quien quiera de haber dicho algo
duro contra las nupcias. Pero, si no da con ello, lo que parezca severo
0 duro, no lo impute a la autoridad del escritor, sino al oficio do
intérprete. (IBID, cap.49.10)

Jerdnimo estd querendo dizer que seu problema esta na pratica do sexo e ndo no

casamento. Nesse processo de construcdo de autoridade, arrola Santo Ambrésio:

Acaso a algunos les parezca duro y digno de censura que hayamos
puesto tanta distancia entre la virginidad y las nupcias cuanta va del
trigo a la cebada. Pues lea ese tal el libro que San Ambrosio escribio
sobre las viudas, y hallarés, entre otras cosas que traté sobre la
virginidad y matrimonio [...] (IBID, cap.49.14).

Dentro dessa premissa, Jerdnimo utiliza toda estratégia possivel para defender-
se, colocando-se como porta voz da tradicdo apostdlica e da propria Igreja. Tendo por
certo a circulacdo dessa carta, ele encerra com um anuncio a toda estrutura hierarquica

eclesiastica;

Asi, pues, [...], Cristo virgen y Maria virgen consagraron [...] los
principios de la virginidad. Los apdstoles o fueron virgenes o
continentes después de las nupcias. Los obispos, presbiteros y
didconos son elegidos o virgenes o viudos, o, por lo menos, después
del sacerdocio, permanecen castos para siempre. ;A qué viene
engafiarnos a nosotros mismos o irritarnos de que, ansiando
constantemente la union conyugal, se nos nieguen los premios de la
castidad? Queremos comer opiparamente, gozar de los abrazos de
nuestras esposas y reinar con Cristo en el ndmero de las virgenes y
viudas (IBID, cap.49.21).
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A epistola 66, a0 mesmo Pammaquio, sobre a morte de sua esposa, Paulina, em
395 d.C., data o ano de 397 d.C. Passados dois anos da morte da Paula, Jerdnimo
resolve consolar-lhe recorrendo aos mais audaciosos elogios. A concorréncia pelo
aliciamento do destinatario era grande visto que, este nobre se encontrava viavo e
inclinado ao ascetismo. Nao foi somente Jerdbnimo que percebera, Paulino de Nola, com
intencBes proximas a do nosso monge, havia escrito ao aspirante, uma consolatio (IBID.
cap.66.2).

Jerdnimo escreve uma carta tdo bem estruturada para o género, salvo o tempo
que demorou para escrever, em que 0 casamento ganha mais uma vez um lugar que
permite ao discurso ascético jeronimiano ressoar com mais liberdade.

Tres clases de fruto leemos (Mt 13.9) haber el campo de buena tierra:
de ciento, de sesenta y de treinta por uno; y en tres mujeres, unidas por
la sangre y la virtud, reconozco yo los tres galardones de Cristo.
Eustoquia corta las flores de la virginidad, Paula trilla la era laboriosa

de la viudez, Paulina guarda la castidad del lecho matrimonial (IBID,
cap. 66.2).

N&o resta davidas que nos finais do IV século Sdo Jerénimo foi um dos maiores
difusores, com instrumentos que lhe era possivel de usar, do ascetismo cristdo feminino
retratando vidas de virgens, vilvas, e homens que se entregavam a vida casta. Essas
cartas, antes de prestarmos a elas as honras de um verdadeiro retrato, podem ter servido
de instrumento pedagdgico e aliciador na medida que outras mulheres tivessem contato
com tais ferramentas de informacdo. Do ponto de vista histérico cultural Jer6bnimo
auxilia as virgens e vilvas a consolidarem seus lugares de honra da sociedade
oficialmente cristd. “Constituidas en un ordo uirginum, tendran lugares a ellas
reservados en la iglesia tras los obispos, presbiteros y diaconos, y separadas del comun
de los fieles segin nos transmiten las Constituciones Apostdlicas” (SERRATO, 1993,
p.29).

4. Conclusdo

O processo de mudancas na cultura religiosa pode, as duras penas apresentar-se a
nobreza romana. Muitas familias se entregaram a vida cristd em suas mais diversas
formas de ser. Os pais da igreja souberam, no processo de cristianizagdo veicular uma
mensagem que tivesse audiéncia e convencesse 0s mais diversos grupos sociais do
Impeério. As mulheres do Aventino, as Clarissimae feminae, ouvem também essa

mensagem e produzem elaboracdes e sinteses para compreenderem seu tempo.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 98 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

Temos um monge interessado em cooptar discipulos no apertado espaco de poder
eclesiastico. S8o Jer6bnimo confia as mulheres mensagens que lhes proporcionam
pensarem em segui-lo. Este tem interesses doutrinarios e outros. Mas elas? Elas também
tinham seus interesses para além de uma castidade que as direcionassem para o Céu.

Aqui na terra, a partir de agora, alcancariam um lugar de maior honra numa
sociedade oficialmente cristd. Numa trajetoria historica que remonta o | século a.C. elas
estavam numa busca por autonomia (TROCONIS, 2006, p.258). Este grupo social ndo
escapou as transformacdes, essas elites romanas foram capazes de adaptarem-se e
manterem-se, no seio da estrutura do Baixo Império o prestigio e a relevancia
sociocultural que por tempos lhes caracterizaram. No que diz respeito as mulheres
aristocratas romanas, elas conseguiram paradoxalmente mais autonomia.

Assim, pode-se chegar a concluir que essas nobres mulheres de Roma, em especial
as do circulo do Aventino aceitaram as mensagens patristicas espelhadas em Jerénimo a
fim de um compromisso mais nobre com Deus. Contudo, na mesma medida de
compreensdo, ndo podemos negar as vontades de autonomia politica e social ao
assumirem tais compromissos. Essas vontades sdo proprias de uma sociedade que tem
como paradigma de estrutura sdcio-politica um misto de elementos romanos e cristaos
simultaneamente.
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RESUMO:

O trabalho escrito a partir do campo da historia da educago tem como objetivo apresentar & comunidade
académica a contribuicdo da magonaria na educacdo brasileira no final do século XIX. A magonaria é
sempre citada nos livros de histéria do Brasil principalmente por conta da sua atuacdo politica no século
XIX, no entanto, a participacdo da ordem noutros acontecimentos histéricos nacionais carecem de
maiores investigacdes. Colussi (2012) afirma que a principal dificuldade numa pesquisa envolvendo a
maconaria reside no acesso a documentos devido a sua estrutura fechada que via de regra sdo reservados
apenas aos pertencentes a instituicdo. A pesquisa adota a metodologia bibliografica e documental que
embora ndo inédita é pouco explorada no meio académico. Busca-se nesse contexto temporal
compreender a defesa do ensino laico pela magonaria destacando a fundacdo e manutencdo de escolas
pela instituicdo. Portanto, pretende-se com a pesquisa demonstrar que a instituicdo magonaria apesar de
manter um ndmero expressivo de escolas por todo o pais no final do século XIX passou despercebida pela
historiografia tradicional. Que a maconaria dentre outras institui¢cdes também deixou sua contribui¢do a
histéria brasileira, sobretudo na Historia da Educagdo.

Palavras-chave: Educacéo — Maconaria - Laicidade.

THE PARTICIPATION OF FREEMASONRY IN EDUCATION AT THE END OF THE XIX
CENTURY IN BRAZIL

ABSTRACT

The work written from the field of the history of education aims to present to the academic community
the contribution of Freemasonry in Brazilian education in the late nineteenth century. Freemasonry is
always cited in the history books of Brazil mainly because of its political activity in the nineteenth
century, however, the participation of order in other national historical events need further investigation.
Colussi (2012) states that the main difficulty in a survey involving freemasonry lies in the access to
documents due to its closed structure which, as a rule, is reserved only for those belonging to the
institution. The research adopts the bibliographic and documentary methodology that although not
unpublished is little explored in the academic environment. It is sought in this temporal context to
understand the defense of secular education by Freemasonry highlighting the foundation and maintenance
of schools by the institution. Therefore, it is intended with the research to demonstrate that the
Freemasonry institution despite maintaining an expressive number of schools throughout the country in
the late nineteenth century went unnoticed by traditional historiography. That Freemasonry among other
institutions also left its contribution to Brazilian history, especially in the History of Education.

Key words: Education - Freemasonry - Laicity.
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1. INTRODUCAO

Nas Ultimas décadas, a maconaria tem se tornado objeto de estudo de muitos
campos do conhecimento, sobretudo, nas linhas de pesquisa de histéria e cultura politica.
A temética da macgonaria surge como mais uma possibilidade de compreensdo das
inimeras relagdes de poder que perpassam as sociedades.

No Brasil como em outras partes a maconaria foi um dos grandes veiculos da
divulgacdo do liberalismo e consequentemente alvo de perseguicBes. Os magons
influenciados pelos ideais iluministas defendiam um Estado moderno e laico,
contribuindo assim para o surgimento de um embate politico envolvendo a igreja
catdlica e a maconaria. Na visdo da maconaria da época a igreja catélica exercia uma
influéncia negativa na educacao. A maconaria percebeu que a igreja catolica tinha como
objetivo se assenhorear do ensino publico e influenciar o ensino particular. Na visdo dos
macons havia uma espécie de doutrinacdo nos colégios jesuitas. Isso fez com que a
maconaria brasileira lutasse pelo fim dos privilégios conferidos ao catolicismo, que era a
religido oficial do Estado brasileiro.

No campo politico a franco-maconaria defendia a separacdo entre Igreja e
Estado, mas entendiam que essa separacao deveria se iniciar no ensino laico. A educacao
nessa época era vista como instrumento de difusdo das ideias liberais e racionalistas.
Imbuidos dos ideais iluministas, os macgons, enxergavam na educacdo um motor de
libertacdo do homem. O posicionamento anticlerical da magonaria permeava a maioria
de seus projetos no final do século XIX apoiados pela elite intelectual da época. Esse
panorama levou a maconaria brasileira a engendrar esfor¢os no sentido de promover um
ensino laico e gratuito a populagdo, principalmente aos jovens, através de colégios

fundados e mantidos pela ordem magonica.

2. A PESQUISA

A pesquisa advém de uma abordagem bibliogréafica e documental, que embora
ndo inédita é pouco explorada por ser usualmente destinada ao meio magonico. Colussi
(2012) afirma que a principal dificuldade numa pesquisa envolvendo a magonaria reside
no acesso a documentos devido a sua estrutura fechada que via de regra sdo reservados

apenas aos pertencentes a instituigao.
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A historiografia vem adotando alternativas para se pesquisar a historia utilizando
reflexGes teodricas de outras ciéncias. Essa forma de olhar a histéria questiona fontes e
problematiza os processos de reconstrugdo do passado. Assim, esse movimento de
descobrir, ou melhor, redescobrir 0  passado, sobretudo o passado da nossa educacao
através da instituicdo magonaria ficara expresso aqui através do uso de novas fontes,
novas abordagens e novos métodos que embora desconhecidos por talvez ndo possuirem
notoriedade tiveram importancia em seu tempo e contribuiram para a construgdo da
nossa histdria. Portanto, pretende-se enxergar a historia ainda que por uma pequena, mas
importante fresta, constituida de personagens e vidas tidas como invisiveis, mas de
extrema relevancia para nossa historia.

Ao configurar um modelo de sociabilidade proprio baseado na filantropia, na
rede de solidariedade entre os pares, nos juramentos e rituais que criam lagos de
pertencimento, percebe-se na maconaria a existéncia de mecanismos proprios de
dominacdo, constituindo-se em um dos espacos, fora do dominio direto do Estado, por
onde o poder circulava e os homens faziam politica.

A maconaria € sempre mencionada nos livros de histéria do Brasil quanto a sua
atuacdo politica no século XIX, no entanto, a participacdo da instituicdo noutros
acontecimentos historicos nacionais carecem de maiores pesquisas. O entrelacamento
dos temas maconaria e educacdo tém como objetivo apresentar a comunidade académica
fatos e argumentos no tocante a contribuicdo macgonica na educacdo brasileira no final do
século XIX.

Barata (1999) conceitua a magonaria como sendo uma sociedade discreta, onde
suas acOes sdo reservadas e interessa apenas aqueles que dela participam. A maconaria é
uma sociedade universal regida pelos principios da liberdade, democracia, igualdade,
fraternidade e aperfeicoamento intelectual. Colussi (2012) diz que desde a fundagéo da
Grande Loja de Londres em 24 de junho de 1717 a magonaria ttm-se organizado em
Obediéncias, sejam elas Grandes Lojas ou Grandes Orientes. Os macgons reinem-se
regularmente uma vez por semana em estabelecimentos denominados Lojas.

A ideia de elaborar esse trabalho surgiu das leituras de artigos e livros de Eliane
Lucia Colussi, Doutora e Professora titular na area de histéria medieval da Universidade
de Passo Fundo no Rio Grande do Sul. A autora em seu artigo A macgonaria brasileira e
a defesa do ensino laico (século XIX) publicado na revista Histéria & Ensino da
Universidade Estadual de Londrina no ano de 2000 afirma que a tematica é pouco
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abordada pela historiografia Brasileira, além de ser um assunto polémico. A autora, em
seu livro A magonaria Brasileira no Século XIX, mostra de forma sucinta, em um texto
de 46 péaginas recheadas de ilustracdes, a magonaria e suas origens; uma breve historia
da maconaria brasileira; e, encerra falando da influéncia da maconaria na politica e na
cultura brasileira. No livro a magonaria gadcha no século XI1X, do ano de 2000, Eliane
Lucia Colussi fala sobre a magonaria brasileira no século X1X dando maior enfoque a
participacdo da ordem no Estado do Rio Grande do Sul.

A maconaria sempre foi alvo de ataques preconceituosos 0 que acarretou
inicialmente um entrave a pesquisas universitarias envolvendo seu nome no pais. Eliane
Lucia Colussi é uma das pioneiras no Brasil a falar sobre a participacdo da maconaria
nos acontecimentos histéricos nacionais. Seu nome figura dentre outros autores que
aproximaram a maconaria do meio académico, como por exemplo: Alexandre Mansur
Barata, Marco Morel, Francoise Jean de Oliveira e Souza, Frederico Guilherme Costa,
Alex Moreira Andrade e Célia M. M. de Azevedo.

Partindo dessas estimulantes leituras a presente pesquisa busca trazer a luz da
historia nacional a participacdo da maconaria na educacdo do pais no final do século
XIX, periodo em que levou a instituicdo a fundar e manter escolas para promover uma
educacdo publica e laica aos trabalhadores, aos jovens, aos escravos e aos ex-escravos.
Portanto, delinear um caminho para a histéria da educacdo nacional por meio da
participacdo da instituicdo maconaria, trazendo a luz a importancia da ordem magonica

para a educacao brasileira.

3. A PARTICIPACAO DA MACONARIA NA DEFESA DO ENSINO
LAICO NO FINAL DO SECULO XIX

A realidade educacional brasileira no final do seculo XIX era gravissima
conforme afirma Colussi (2000), principalmente durante o periodo imperial, que deixou
0 ensino primario, secundario e profissional num abandono quase completo. A
maconaria defendia firmemente a obrigatoriedade do ensino aos jovens. A partir de
1870 surgiram as primeiras propostas de iniciacdo de professores nas lojas magdnicas
como meio de influenciar na formacéo laica dos setores populares.

No final do século XIX a maconaria se langou a frente dos seguimentos sociais

com seu posicionamento anticlerical. Nesse periodo “os magons utilizaram-se da
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imprensa escrita, da politica parlamentar, das associacBes e clubes literarios ou
filantropicos sob sua influéncia para combater os privilégios do catolicismo no Pais”
(COLUSSI, 2000, p. 47). Além da atuacdo no meio politico-social a magonaria atuou
fortemente no campo educacional. No interior das Lojas magonicas além da discussdo
de ideias republicanas e o fim de escraviddo, os magons defendiam a separagéo entre

igreja e Estado, e que essa separagdo deveria se iniciar no ensino laico.

Durante a segunda metade do século XIX, a questdo da educacao foi
muito discutida pelos macons brasileiros. Ciente dos problemas
relativos a fragilidade do sistema educacional e do fato de que
pequena parcela da sociedade tinha acesso a esse sistema, a magonaria
procurou solugdes praticas para a questdo, buscando modificar essa
realidade (COLUSSI, 2012, p. 39).

Conforme expde Colussi (2000), a educacdo nessa época era vista pela
maconaria como instrumento de difusdo das ideias liberais e racionalistas. Todavia, a
realidade educacional brasileira era cadtica, um completo abandono. Nesse periodo o
ensino primario além de precario possuia um corpo docente leigo. O ensino secundario
era privilégio da elite brasileira, bem como o ensino superior ainda mais fragilizado
(COLUSSI, 2000, p. 49).

Uma das iniciativas da maconaria foi o de promover a iniciacdo de professores
na ordem, principalmente daqueles que atuavam na instrucdo publica, pois estes
certamente iriam influenciar na formagéo laica dos setores populares e divulgar na
sociedade ideias republicanas e abolicionistas. Na visdo da maconaria, o Brasil s
alcancaria o progresso econémico e social com uma educacdo de qualidade e, para isso,
a educacdo deveria ser laica, gratuita e obrigatéria aos jovens (COLUSSI, 2000, p. 51).

Uma das personalidades mais influentes no cenario nacional no final do século
XIX foi sem duvida Rui Barbosa (1849-1923). O célebre jurista além de se destacar no
campo do Direito também se destacou no campo politico e educacional. Rui Barbosa
que com 20 anos de idade ingressou na magonaria elaborou propostas para a educagéo
que comecavam pela divisdo do ensino em: jardins de infancia, escolas primarias,
cursos profissionais, escolas normais, liceus e ensino superior. Rui Barbosa alinhado
aos ideais da maconaria, instituicdo a qual pertencia, lutou pela melhoria da educagéo
no pais, pois também entendia que o Brasil sé se tornaria um pais desenvolvido e
prospero se investisse na educacgéo da populacdo (EGITO, 2011, p. 40).

Em termos praticos aléem a iniciacdo de professores na macgonaria, a ordem

resolveu a partir de 1870 criar escolas préprias que primassem pela identificagdo com o
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pensamento liberal e cientificista (COLUSSI, 1998, p. 441). “As escolas magonicas
eram criadas principalmente para alfabetizar os adultos pobres, de acordo com a ideia de
‘educar para libertar’”, lema da magonaria (COLUSSI, 2012, p. 39).

A generalizacdo do ensino laico era vista como um dos recursos necessarios para
sustentar 0 combate aos adversarios do progresso. A maconaria atuou na construgdo de
uma ampla rede de escolas libertadoras da consciéncia dos homens e suas fiéis
escudeiras no combate as trevas, representadas pelo fanatismo da Igreja Catolica
(BARATA, 1994, p. 95).

4. A FUNDACAO E MANUTENCAO DE ESCOLAS PELA
MACONARIA NO FINAL DO SEC. XIX

A criacdo e manutencdo de escolas pela maconaria teve inicio no decénio de
1870. Egito (2011) informa que em 1876 circulava no GOB (Grande Oriente do Brasil)
uma proposta constitucional que, dentre outras coisas, garantia no Art. 9°, 8 3° a
Instrucdo do Povo. Percebe-se, portanto, a preocupacdo da magonaria com a educacao
publica.

Os magons da eépoca questionavam a inexisténcia de colégios magonicos. Barata
(1999) em seus estudos confirma a existéncia de inimeros empreendimentos magénicos
de criagdo de escolas. Segundo o autor, em 1872 foi fundada pela magonaria a “Escola
Vesper” na cidade do Rio de Janeiro, com intuito de instruir as classes populares.

Silva (2009) enfatiza a construgdo de escolas pela maconaria em virtude da
preocupacao da Ordem com os rumos da educacgdo na época.

Durante a segunda metade do século XIX, a questdo da educacdo
também era discutida pelos macgons brasileiros, usando como
instrumentos para a divulgacdo de suas ideias, a construcdo de uma
rede de escolas, criagdo de “aulas noturnas” e bibliotecas24. Diante
dos problemas relativos a fragilidade do sistema educacional e do fato
que apenas uma pequena parcela da sociedade tinha acesso a esse
sistema, a macgonaria participou de agfes praticas para a questéo,
intervindo nessa realidade. Na visdo da maconaria, a sociedade
brasileira deveria entrar definitivamente na modernidade. Em conjunto
com outros atores sociais, defendia o progresso econémico e social do
Brasil, acompanhado de um ensino de qualidade, laico e em condicGes
de servir a maioria da populacdo. As escolas magénicas foram criadas
principalmente para alfabetizar os adultos pobres, de acordo com a
ideia de “educar para libertar”, lema adotado da macgonaria (SILVA,
2009, p 59-60).
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As escolas magonicas baseavam-se em concepgdes modernas balizadas no
ensino laico e cientifico. Nessas escolas anunciavam a condenagdo as tentativas da
igreja catdlica de instituir nas escolas publicas e privadas o ensino religioso (COLUSSI,
1998, p. 441).

Achiamé (2010) traz a informacdo do funcionamento em 1870 da escola
chamada “Unido e Progresso” que inicialmente funcionava dentro da propria Loja
Macoénica Unido e Progresso na cidade de Vitéria/ES. Egito (2011) cita a criacdo da
“Eschola Popular” em 1875, pela Loja Magonica Fraternidade Cearense na cidade de
Fortaleza/CE e da fundagdo da “Escola Nocturna Cotinguiba” pela Loja Magonica
Cotinguiba em Aracaju/SE em 1872. O professor Silva (2009) em sua pesquisa traz a
histéria da Loja Maconica Perseveranca Ill da cidade de Sorocaba/SP que em 1891
inaugurou o “Liceu Sorocabano”.

Magalhdes (2013) fala da fundagdo em 1889 do “Lyceu do Grande Oriente”
fundado pela Loja Magonica Uni&o e Tranquilidade na cidade do Rio de Janeiro/RJ. O
autor em sua pesquisa intitulada “Maconaria e Educacdo: contribuicGes para o ideario
republicano (1889-1930)” traz uma relacdo contendo aproximadamente cerca de 20
escolas fundadas pela magonaria entre 1870 e 1900. Magalh&es (2013) relata que no
final do século XIX era muito comum a construcdo de escolas incorporadas aos templos
maconicos, pois dessa forma barateavam os custos de construcdo ao erguerem dois
empreendimentos numa mesma campanha. Outro ponto que deve ser destacado € a
fundacéo de Escolas Noturnas, pois o funcionamento nesse horério visava atender 0s
trabalhadores e as classes populares. Muitas escolas funcionavam no interior das
préprias Lojas Maconicas onde também eram ministrados cursos profissionalizantes
(artes e oficios) visando combater a pobreza e diminuigdo da criminalidade
(MAGALHAES, 2013, p. 149-155).

Colussi (2000, p. 53) destaca que “na auséncia de escolas proprias, a magonaria,
por meio dos seus Orgdos de imprensa, orientava a matricula de criangas em escolas
particulares identificadas com o anticlericalismo e com as ideias liberais”. Notadamente
se V& que a maconaria atraves das ideias liberais conseguiu influenciar a populagéo

culminando com o advento da Republica no ano de 1889.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

A disputa entre a magonaria com seu pensamento liberal e cientifico, e a igreja
catdlica, com seu conservadorismo, conforme mostrado por Colussi (2000), marcou as
ultimas décadas do século XIX. O ensino foi considerado ponto nevralgico pela
magonaria, pois ai localizava-se a influéncia catdlica na formacgdo da juventude
brasileira mantendo-os no obscurantismo em contraposicdo ao modelo educacional
moderno, cientifico, progressista e, especialmente laico.

Percebeu-se entdo que a igreja catolica tinha como objetivo tomar para si a
educacdo publica nacional e também influenciar o ensino particular. A resposta
maconica foi se mobilizar no sentido de promover a iniciacdo de professores e a criagcao
de escolas préprias; com isso, diversas escolas foram criadas por Lojas macdnicas no
Brasil.

A macgonaria também ¢ conhecida como “escola de conhecimentos”, portanto,
sua preocupacdo com a educacéo brasileira sempre foi vista com um dever e ndo apenas
mais um ato de filantropia. A atuacdo da maconaria ao promover a educacao de jovens e
pobres no final do séc. XIX deixou enorme contribuicdo a historia brasileira, sobretudo

na Historia da Educacao.
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FILOSOFIA EM TEMPOS DE GUERRA

0 pensamento de Francisco de Vitoria

Lucas Magalhées Costa’
Paulo César Oliveira®

RESUMO:

Francisco de Vitoria € um dominicano que viveu intensamente as modificacGes da
sociedade espanhola e voltou sua reflexdo sobre o resultado da relacdo entre espanhdis e
0 mundo pds Cristovdo Colombo. Desse contato entre europeus e 0s povos indigenas
Vitoria vislumbrou que as diferencas culturais logo poderiam suscitar instabilidades tais
cujo resultado quase sempre seria a guerra entre cristdos espanh6is e os povos da
América. Para tal, prepara na obra que este artigo analisou Relecciones sobre los Indios
y el derecho de Guerra um caminho instigante cuja a finalidade explorar e estabelecer
os limites do direito dos cristdos a guerra justa. Mas, para além de uma reflexdo técnica,
Vitdria busca a luz da razdo os elementos que dardo, diante da impossibilidade de ndo
guerra, fundamento, ética e propdsito para o conflito armado.

Palavras-chave: Guerra — Histéria - Filosofia - indios.

RESUMEN:

Francisco de Vitoria es un dominicano que vivio intensamente los cambios en la
sociedad espafiola y volvio la reflexion sobre el resultado de la relacion entre el espafiol
y el mundo después de que Cristébal Colon. Que el contacto entre los europeos y los
pueblos indigenas Victoria vio que las diferencias culturales pronto podrian elevar las
inestabilidades tales el resultado casi siempre sean guerra entre cristianos espafoles y
los pueblos de América. Para tal, en la obra Relecciones de los Indios y El Derecho
Guerra, que este articulo he analizado, he preparado una manera emocionante cuyo
propdsito analizar y establecer los limites del derecho de los cristianos a la guerra justa.
Pero, aparte de una reflexion técnica, Victoria busca la luz de la razon los elementos
que, dada la imposibilidad de no guerra, fundacion, la ética y el proposito de los
conflictos armados.

Palabras clave: Guerra, Historia, Filosofia, Indios.

! Autor. Aluno do Programa de Mestrado Profissional em Histéria Ibérica da Universidade Federal de
Alfenas.

2 Co-autor. Doutor em Filosofia e Professor do Programa de Mestrado Profissional em Histéria Ibérica da
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1 - Consideracoes Iniciais

Francisco de Vitdria foi um notédvel te6logo e filésofo que nasceu na capital da
provincia de Alava em 1486 e morreu em 11 de agosto de 1546. O adjetivo ‘notavel’
cabe bem ao religioso dominicano que em seu tempo fora chamado de “Soécrates” da
Espanha®. E sobre sua obra mais notavel, Relecciones sobre los indios y el derecho de
guerra, que iremos discorrer nesse artigo cujo objetivo principal € mostrar os principais
pontos da defesa deste fildsofo medieval sobre as reflexGes sobre a guerra. A obra tem
um importante peso filoséfico cuja primeira parte se dedica a meditar sobre o influxo
espanhol sobre as coldnias na Ameérica do Sul. A relacdo do indio e seu direito (ou nao)
de posse e suas necessidades de tutela. As demais reflexfes da obra também discorrem
sobre esse primeiro titulo gerador.

Francisco faz um brilhante contraponto na direcdo da teoria de Aristételes da
escraviddo natural e apresenta seu ponto de vista hora se aproximando do estagirita hora
se distanciando dele. O que também traremos aqui. Relacdo semelhante trava com outro
gigante do pensamento medieval, Agostinho. No entanto, nos interessara ainda mais
estudar suas inflexdes sobre o direito da guerra, que ajudou a render a Francisco o titulo
de Fundador do Direito Internacional®.

Na adolescéncia entrou para o convento dos padres dominicanos em Burgos,
ainda na Espanha. Durante seus primeiros anos mostrou destaque nos estudos até que
seus superiores 0 enviaram para Paris, onde chegou no inicio do século XVI em 1506.
Fez parte das seletas turmas do colégio Santiago e frequentou também a Universidade
de Paris.

Em 1513, a Ordem dos Pregadores a qual pertencia 0 nomeou professor de
teologia nas escolas Mayores, dedicadas ao estudo da filosofia. Mas, para além do
magistério, ou melhor, a servico dele redigiu nessa época Comentarios a la Secunda
Secundae de S&o Tomas.

Em 1522 volta para a Espanha, também por ordem de seus superiores, onde
passa a dar aulas de teologia no colégio de San Gregorio em Valadoli. Vai escrever a

obra que passaremos analisar Relecciones sobre los Indios y el derecho de Guerra entre

¥ FRANCISCO DE VITORIA. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. Coleccién Austral.
Espasa-Calpe, S. A. 3° edi¢do. Madrid. 1975. P. 617
* Idem. Nota da Editora. p 10

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 114 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

o final de 1538 e comeco de 1539. Francisco foi um apaixonado pelas letras, estudioso
chegou a dizer em um de seus manuscritos

La sagrada teologia no tiene término ni meta en sus aspiraciones; de
tal manera que si alguno pasase toda la vida en su asiduo estudio, no
adelantaria tanto como reclama la materia. (FRANCISCO DE
VITORIA. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. 32.Ed.
1976. p. 12)

Sua influéncia no seculo XVI se estendeu da teologia a politica. Armando D.
Pirroto (1976) autor das notas introdutdrias da terceira edicdo da obra Relecciones sobre
los indios y el derecho de guerra, vai atribuir ao religioso “la verdadera restauracion de
los estudios teoldgicos en Espafia”. O autor continua dizendo que ha um verdadeiro
abismo entre a teologia ensinada na Espanha até Francisco de Vitdria e suas reflexdes.
Mas o religioso dominicano ndo se restringiu ao campo da Teologia. Refletia e fazia
refletir sobre as questdes politicas espanholas e sua entrada e domina¢do na América
Latina, bem como a subjugacdo espanhola sobre povos amerindios, mora aqui a
principal influéncia de Francisco de Vit6ria sobre o direito do indio e os limites de
intervencdo dos espanhdis nas terras, entdo, recem-dominadas e principalmente uma
exaustiva porém proficua reflexdo sobre a guerra justa dos cristaos.

Pirroto (1976) chega afirmar sobre a presenca espanhola em terras sul
americanas “En aquellas décadas de hierro, ensefi¢ Vitoria que no existira paz entre los
hombres hasta que se proscriba la violencia y hasta que la justicia impere en las
relaciones internacionales. (FRANCISCO DE VITORIA.32.Ed. 1976. p. 16).

Francisco de Vitoria ainda hoje é estudado na filosofia do direito e muito
contribuiu para a formagdo de uma ideia de direito internacional, cujo nucleo principal é
a liberdade dos povos de se autogovernar. Entre suas obras podemos citar De silentii
obligatione; De potestate civili; De homicidio; De potestate Ecclesiae prior; De indis
recenter inventis prior que é a obra que agora passamos a analisar com o titulo
traduzido do latim para o espanhol Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra
cuja primeira traducéo para o espanhol é de 1765 feita por Manuel Martin. A traducio
espanhola aqui estudada é a obra Francisco de Vitdria. Relecciones sobre los Indios y el
Derecho de Guerra. Coleccion Austral. Espasa-Calpe, s. a. 3° edi¢cdo. Madrid. 1975. E

que de agora em diante passo a citar apenas como Relecciones.’

® Relleciones. p. 15
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2 A obra de Francisco de Vitéria

“(...) Yo no entiendo la justicia de aquella guerra” (Relecciones. p. 20).

Esse trecho foi escolhido para mostrar que o recorte desse artigo trara o
caminho tracado pelo pensamento de Vitdria para questionar e apresentar argumentos
racionais sobre o conceito de guerra justa. Este é um fragmento da carta de Vitoria
dirigida a Padre Miguel de Arcos de 1534. Nela, Francisco nédo discute se a Espanha
tem ou ndo direito de dominar a costa leste da América do Sul, quando a época dos
descobrimentos. Mas coloca interrogacdes sobre a forma em que se da a relacdo
espanhola com a futura col6nia. Esta inquietacdo faz o dominicano discutir que em
sendo um povo pacifico e sem oferecer agressao aos espanhdis, ainda sim, onde esta a
justificativa para o ataque aos indios? A resposta de Vitoria ndo é direta, nem Obvia e
muito menos se resume em sim ou ndo. Nesse ponto a leitura de Relleciones sobre los
indios y el derecho de guerra ¢ instigante por que convida a considerar as variantes
antes de tomar uma posic¢do. Para fins didaticos, passo a partir daqui a chamar a obra e a
cita-la como Relleciones.

O pensamento de Vitoria ndo é generalista, ao contrario prefere discutir pontos
especificos desta relacdo nova que se formava a partir do fim do século XV e inicio do
XVI. Em um determinado ponto, o filosofo admite o direito a guerra “Yo doy todas las
batallas y conquistas por buenas y santas”. A obra Relecciones possui quatro partes
divididas em temas, sendo que as trés primeiras preparam, embasam e solidificam o
caminho para a Gltima. Na primeira ha uma discussdo sobre o direito do Indio & sua
propriedade, agora descoberta pelos europeus. A segunda versa de temas variados desde
a legitimidade da soberania espanhola sobre as terras descobertas, passando pela
autoridade temporal e espiritual do papa até discussbes teoldgicas sobre se 0s indios
incorrem ou ndo em pecado mortal. A terceira parte considera quais sdo os direitos dos
espanhois em terras americanas e seus desdobramentos, desde a exigéncia de uma
convivéncia pacifica e produtiva para ambos até o direito de tutela sobre os indios. A
quarta onde mora nosso foco de analise principal fala sobre o conceito de guerra justa
dos cristdos, quando e como pode ocorrer. A cada uma das partes, Vitdria da passos em

direcdo ao fechamento e ponto apice de seu pensamento: o direito a guerra.
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No inicio de cada reflexdo ele expde seu pensamento e parte para defendé-lo,
antes, porém estabelece o que se tem pensado a sua época, ou seja, a ordem tedrica e
pratica vigente em seu tempo. Assim, oferecendo pontos de vista contrarios uns aos
outros, o fil6sofo marca os limites por onde seu argumento passara.’

Para Francisco de Vitdria, tudo deve ser anteriormente analisado e sé depois

sentenciado.

Tornando, pues, a nuestro tema, diremos que ni el asunto de los
barbaros es tan evidentemente injusto que no podamos discutir su
legitimidad, ni tan notoriamente justo que no podamos dudar de su
injusticia, habiendo en él aspectos que permiten sostener una y outra
tesis. (FRANCISCO DE VITORIA. Relecciones sobre los indios y el
derecho de guerra. 32.Ed. 1976. p. 37)

2.1 - O Direito a propriedade

Vitdria é bem prético no que tange a discussao sobre o direito dos indios sobre a
terra onde vivem. Retomando, um dos pontos em que se discute na obra Relleciones é
que direitos dos indios estariam subjulgados ao da coroa Espanhola® e o que Vitéria
trata nessa primeira parte era o direito a terra onde eles viviam. Uma vez que o direito a
posse cabe ao senhor ndo ao servo.

O direito dos espanhdis estava acima dos nativos sobre a terra onde eles viviam?
As argumentacdes a época, segundo Relleciones se baseavam em trés pontos. O da
servidao natural de Aristoteles, leitura pela qual ha pessoas nascidas predestinadas a
escraviddo, presente na obra Politica’. Assim, uma vez escravo ou servo, o direito a
propriedade seria do senhor e ndo do escravo. O da infidelidade a Cristo que ndo
permitia ao herege ou infiel o direito a propriedade decretada no concilio de Constanza
em 1413.

E uma prerrogativa presente no século XV que na verdade é a geradora de um
pensamento dominante da superioridade dos povos dominadores. De que para ser dono
era necessario o uso da razdo, uma vez que os indios eram identificados como barbaros
do novo mundo, servos, povos de cultura inferior, portanto ndo teriam direito a

propriedade’®. Seres bestiais, sem uso da raz&o, portanto indignos de propriedade.

7 S6 a titulo de esclarecimento Vitéria utiliza muitissimo o termo “recién descubiertos” para fazer
referéncia aos indios, o que parece mostrar a influéncia historica que o autor, como todos, viviam a época
diante da tomada de consciéncia da existéncia de povos além do Atlantico. O termo € fruto de um senso
de época e ndo necessariamente exprime uma ideia do filésofo de dominacéo cultural, nacional, etc.

® Relleciones p. 32

% Cf. ARISTOTELES, Politica I, 2, 1252b5

19 |OANNIS MAIORIS. In Secundum Sententiarum. Paris, 1510. d. 44, g. 3.
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Indo direto ao ponto, recentemente em um artigo o professor Fernando
Rodrigues D’Oca discorreu sobre proximidades e distanciamentos de Francisco de
Vitéria e a teoria Aristotélica da escraviddo natural. ** D’Oca defende que Vitoria
rebate Aristoteles e troca o que é escraviddao por serviddo. Segundo ele, é a tutela a
relacdo mais coerente para Vitdria entre espanhdis sobre os indigenas. No entanto o
texto de Vitéria traz bem claro que também para Aristoteles essa configuracdo é

aceitavel. Vitoria defende que Aristoteles foi, na verdade, mal interpretado.

El trataba de la servidumbre civil y legitima, porque creconoce que
nadie es esclavo por naturaleza. Y em modo alguno quiso decir el
Filésofo que aquellos que por su naturaleza sean de corto ingenio,
pudan ser privados de sus bienes y ser vendidos. Lo que quiere
ensefar es que hay quienes, por naturaleza, se hallan en la necessidad
de ser gobernados y regidos por otros, siéndoles muy provechoso el
estar sometidos a otros, asi como a los hijos 1és conviene, antes de
Ilegar a la edad adulta (Relecciones. p. 51).

O segundo ponto Vitdria desconstrdi a ideia de que o pecado mortal possa retirar
o direito civil. Essa determinagdo consta na obra De Contractibus, onde o papa parte do
principio de que somente por causa de algumas heresias, segundo a lei canbnica, 0s
culpados perderiam seus bens. Francisco ataca essa ideia em sete frentes. Para ndo ficar
em delongas, separamos duas pelas quais as outras sdo originarias.

Nas sagradas escrituras, especificamente no Antigo Testamento, Quando o rei
David peca, ele ndo perde seu reino.*? E assim, Vitoria também sita outros personagens
gue mesmo sob pecado mortal ndo perderam seus bens. Ou seja, a determinacdo pode
ser questionada 3, dentro das préprias Escrituras Biblicas.

Depois, o poder espiritual do individuo, ou seja, sua capacidade de se comunicar
com Deus ndo acaba com pecado mortal. Muito menos o direito civil que estd bem
menos fundamentado na graca. E ainda que se admita a perda dos bens mediante a
infidelidade, os bens s6 poderiam ser retirados apés um julgamento e condenacéo™.
Assim, Vitdria derruba a tese de que eles ndo seriam dignos proprietarios.

Sobre o fato de serem acusado de amentes, ou seja, nécios, ou de usar pouco ou
nada a razdo Vitoria repudia a afirmativa e busca seu argumento na empatia com o
mundo dos indios, e para tal se distancia das influéncias histéricas e sociais de sua

época argumentando que os indios usavam a razdo a seu modo, governavam a si mesmo

" D’OCA. Fernando Rodrigues Montes. Francisco de Vitéria e a Teoria Aristotélica da Escraviddo
Natural. Thaumazein, Ano VII, Nimero 14. Santa Maria. 2014. Pags. 03-31.

12 | samuel. Capitulo 11. Versiculos de 4 a 10.Biblia de Jerusalém.Paulus. S&o Paulo. 2003

13 Relecciones. p.42

“Idem.
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e estruturavam sua sociedade de acordo com seu particular interesse. “Es manifesto que
tienem cierto orden em sus cosas, puesto que tienen ciudades debidamente regidas,
matrimonios reglamentados, magistrados, sefiores, leyes, artesanatos, mercados, todo
16 cual requiere uso de razén. (Relleciones. p. 50) .

Francisco conclui essa parte dizendo “que antes de la llegada de los espafioles,

los indios eran verdaderos duerios, tanto publica como privadamente”. (Relecciones. p.

52) .

3 - O Dominio de seu préprio governo temporal e
espiritual

Nas duas partes seguintes da obra Relleciones Vitoria vai discutir com
profundidade a questdo de que, uma vez superada a questdo sobre o direito a
propriedade dos indios, sdo eles ainda sujeitos a um governo superior a eles mesmos? A
primeira resposta Vitoria busca argumentos que mostra a ilegitimidade desse superior
comando, na sequéncia uma serie de argumentos que podem embasar um modo de
governo espanhol sobre os indios.

Para iniciar discussdo, Vitoria abre um paréntese na ideia do topico anterior ao
afirmar “Por que aun aceptando que tales indios sean verdaderos sefiores, pueden tener
otros sefiores superiores a ellos, como los principes inferiores tienen al rey, y algunos
reyes al emperador ” (Relleciones. p. 59). Para tal evoca Aristoteles e a obra A Politica
e Toméas de Aquino e a obra De Regimine Principum onde Vit6ria encontra eco na
defesa de que a monarquia seria 0o melhor dos regimes politicos. Seguindo sua

metodologia de argumentos contrarios, ele expde

Ademas, las cosas que estan fuera de la naturaleza, deben imitar a las
naturales; y como en éstas hay siempre un solo rector — que es em el
cuerpo el corazén y en el alma la razén — del mismo modo debe Haber
uno solo en el orbe, como no hay méas que un solo Dios (Relleciones.
p. 55)
Vitoria esboca o pensamento vigente a época de que ha uma necessidade para que se
mantenha a ordem de que haja um Gnico imperador. Alguém que consiga reunir 0s
reinos e faz uma defesa da monarquia embasada em Aristételes e Sdo Tomas de
Aquino, mas é também possivel ver, ainda que sutilmente, que também mantém um

distanciamento dessa premissa, para somente desejar exprimir a base do que se tinha
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como nogdo de dominacdo a época e a partir de tal pensamento oferece entendimento

contrario ao estabelecer seu argumento, Como veremos a segulir.

Por derecho natural los hombres son libres, exceptuandose los
dominios paterno y marital, por que, segun el derecho natural, el padre
tiene dominio sobre los hijos y el marido sobre la mujer. Por 16 tanto,
no hay nadie que por derecho natural tenga el dominio del orbe.
(Relleciones. p. 56)

Ou seja, Vitéria quer deixar claro que ndo é natural dar a um império ou
monarca a detencao de todo o mundo ou de mundos descobertos. A dominacao politica
é direito imposto, ndo natural.

Ainda na tentativa de se fazer entender, Vitoria estabelece um paralelo entre a
conquista dos Reinos com embasamento no Antigo Testamento e 0s reinos dos reis
catélicos Fernando e Isabel. Os ultimos salienta o dominicano, conquistaram por meio
de guerras e ndo sO guerras, mas guerras justas e outras razbes. Mas também foi o
mesmo Deus que os deu como a Saul e a David “(...) sino que por divina providencia
consiguieron esse império; mas no 16 obtuvieron de Dios del mismo modo que Saul e
David recibieron sus reinos, sino de outra manera, en virtud de justas guerras o de
otras razones”’ Relecciones. p. 57).

Resumindo, seja por uma graca de Deus, seja por meio de uma guerra justa, e
chamo atencdo para o termo que mais tarde iremos ver, ou seja, por heranga ou outro
motivo, o fato que Vitoria quer mostrar € que o mundo esta divido sob comandos
diferentes. Mas que ninguém tem o direito natural de governar outro dominio onde ja

haja dominantes.

Lo cual demuestra, sin lugar a dudas, que nadie tuvo por derecho
divino el império del orbe antes de la venida de Cristo, y que el
emperador no puede arrogarse por este titulo el dominio del mundo,
ni, por consiguiente, el de los barbaros (Relecciones. p. 57).

Nos trechos abaixo, Vitoria vai expor um pensamento vigente a sua época
embasado em Tomas de Aquino que logo em seguida vai se distanciar de seu mestre.
Ao refutar que Cristo era 0 senhor do mundo e Augusto César seu representante, Vitdria
expde a fragilidade do pensamento de um dominador universal temporal. No entanto,
primeiro, Francisco vai mostrar 0 embasamento para a nocdo vigente e ele cita

novamente Tomas de Aquino ao dizer “Y Santo Tomas dice que Cristo desde su
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nacimiento era monarca y sefior del mundo, y que Augusto era su Vicario sin

saberlo”®®

. (Relleciones. p. 58)
Para entdo aqui comecar sua desconstrucdo do pensamento e chegar numa
conclusdo. Vitoria trabalha em duas frentes, a religiosa e a civil. Na primeira, comeca

levantando a seguinte divida se baseando no Evangelho de Jo&o™

Pero tampoco esto puede ser sostenido de ninglin modo. En primer
lugar, por que es dudoso si Cristo, como hombre fue sefior temporal
del orbe. Lo mas probable es que no, y hasta parece que le mismo
Sefio loasegura en aquel pasaje: ‘Meu Reino ndo é deste mundo”
(Relecciones. p. 58)

Mas, conforme sua metodologia, Vitoria abre para a possibilidade do poder
temporal de Cristo, que daria ao Imperador o designio de representa-lo, como se pensou
fortemente durante a Idade Média. Para desmantelar uma nocéo de que o império, ou 0
imperador poderia se arvorar a ser dono do mundo por uma transferéncia do proprio
Cristo, ou de algum mundo conhecido ou recém-descoberto, Vitoria tem duas bases
solidas de argumentos. Como religioso, e membro de uma sociedade do inicio do século
XVI cujas bases estavam ainda vinculadas a um conceito de Societas Christ, o filésofo
vai primeiro desconstruir o conceito de que Cristo concedeu ao imperador a missdo de
representa-lo e dominar por Cristo, a0 mundo. E isso era um ato de coragem, por que
essa NOGA0 estd em ninguém menos do que Tomas de Aquino®’ e favorecia a politica
dominadora da Espanha sobre o novo mundo, assim ele refuta classicamente dizendo
“Por 16 demas, aun admitiendo que Cristo fuera sefior temporal, es en verdad una
simple suposicién el aseverar que dejo esa potestad al empeerador, ya que ninguna
mencion de ello se hace en toda las escrituras. (Relleciones. p . 59).

Outra coluna que sustenta esse argumento, Vitoria, discute sobre o direito civil.
E vai dizer que ndo ha lei que respalde tal assédio. E se houve tal lei, nada serviria, por

que o imperador ndo tem jurisdi¢do sobre todo e qualquer lugar.

En lo que se refiere al derecho humano, consta que (por derecho
humano positivo ) el emperador no es sefior del orbe. Por que eso seria
solo por la autoridad de una ley, y no hay ninguna que tal poder
otorgue, Yy si la hubiera de nada serviria, puesto que la ley presupone
la jurisdiccion, y si antes de la ley el emperador no ténia jurisdiccion
en el orbe, tal ley no podria obligar a los no subditos. (...) Luego,
nunca el emperador fue sefior del mundo. (Relecciones.p. 60)

> TOMAS DE AQUINO. De regimine principum, lib. 111, capitulo XI1I.

18 “Meu reino ndo é deste mundo” Evangelho Segundo S&o Jodo. Capitulo 18. Versiculo 36. Biblia de
Jerusalém.Paulus. S&o Paulo. 2003.

7 pensamento presente em De Regimine principum, Vol. 111, capitulo XII1. Sd0 Tomés apud Francisco de
Vitéria. Relecciones sobre los indios y el derecho de guerra. Coleccién Austral. Espasa-Calpe, S. A. 3°
edicdo. Madrid. 1975. p. 60
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Vitdria também discorre sobre a temporalidade do poder papal. Para o
dominicano, o papa néo tem poderes temporais sobre 0s reinos e rompe com uma cadeia
de pensamento secular que ligava a legitimidade dos reinos ao consentimento da Sé
Romana. Vai dizer que nas Escrituras, Cristo repudia essa doutrina ao citar o seguinte
trecho presente nos evangelhos de Mateus e Lucas “Sabéis que os principes dos gentios

avassalam a seus povos, mas entre vos ndo devera ser assim” *®,

E j& se discutiu nos
argumentos do religioso que para ele, Cristo ndo tinha poder temporal.

Mas, o pensamento de Vitdria, como ja dissemos, é compartimentado, ele abre a
possibilidade de se admitir que o Papa tenha tal poder temporal. Para esse ponto de
visto, Vitdria apresenta que se ele tivesse ndo poderia repassar a mais ninguém, por que
o poder estaria ligado ao cargo, & Catedra de Pedro e nio seria transferivel. *° E ainda,
outro compartimento da légica Vitoriana, se 0 papa o tivesse estaria a servico do bem-
estar espiritual dos fiéis® e ndo ao servico de qualquer que seja o reino.

Conclusdo légica do pensamento do filésofo € que uma vez percorrida as
premissas anteriores, 0 papa tdo pouco tem poder temporal sobre os indios. # E uma vez
que os indios ou barbaros ndo reconhecem o dominio papal, segundo Vitoria, ndo €
licita a guerra contra eles para forca-los a tal serviddao e nem que se imponha mediante
guerra a fé crista.

Vitdria levanta ainda outra suite para esse pensamento. Ainda que fosse licita a
guerra contra infiéis, termo entendido aqui como aqueles que ndo comungam da fé em
Cristo, os indios ndo poderiam se encaixar nessa categoria e a resposta, Vitdria da ao
argumentar que aos indios, a fé em Cristo ndo fora apresentada. “L0s que nunca oyeron
hablar de la fe, por muy pecadores que Sean por otros conceptos, ignoran
invenciblemente, y tal ignoréncia nos es pecado” (Relecciones. p.74).

Ideia também presente na Carta de Paulo aos Romanos, que Vitoria faz mencéo,

ou seja, como crer se ndo ha quem anuncie? %

'8 Evangelho de Sao Matheus, capitulo 20, versiculo 24 e Evangelho de S&o Lucas capitulo 22, versiculo
25. Biblia de Jerusalém.Paulus. S&o Paulo. 2003

19 Relleciones. p. 64

2 |dem. p. 65. Aqui Vitéria também tem a preocupagéo de dizer que a servico do poder espiritual o papa
tem direitos sobre bens temporais e pode, até, infringir as leis civis. Incluindo decretar a deposicao de reis
por ele coroado. “Por esta razon pude el Papa infrigir las leyes civiles que fomentan el pecado, tal como
hizo cn las leys acerca de la prescripcion por mala fé (...).”

2 |dem. p. 67.

22 Carta de S&o Paulo aos Romanos, capitulo 10. Versiculo 14. Biblia de Jerusalém.Paulus. Sdo Paulo.
2003
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Ainda na segunda parte Vitoria vai discutir varios temas ligados a incursdo
religiosa da Igreja no novo mundo. Uma das defesas dele é de que os indios ndo séo
obrigados a crer ainda que escutem o anuncio da fé cristd e ndo se pode fazer-lhes
guerra mesmo assim. Para tal evoca a no¢do de que uma guerra tem que haver razdo
justa, ideia defendida inicialmente por Agostinho e S&o Tomas.

Faz duras criticas ao modo como a fé tem sido propagada no novo mundo,
denuncia que ndo ha piedade na relacdo de evangelizacdo, o que torna ainda mais forte o
argumento de que os indios ndo tem obrigacdo, e nesses casos nem exemplos, para
abracar a fé crista, “(...) tengo noticias de muchos escandalos, de hechos inhumanos y
de actos deimpiedade perpetrados en esas regiones.”( Relecciones. p. 77)

E continua dizendo que mesmo que a fé seja anunciada de forma piedosa e com
beatitude e sem aspereza, os indios ndo caem em pecado mortal por isso e nem ficam
sujeitos a aceitarem por meio de guerra a fé em Cristo. Para tal evoca a obra de
Avristoteles, Etica a Nicomaco, “O compulsério parece, pois, ser aquilo cujo principio
motor se encontra do lado de fora, para nada contribuindo quem é forcado”
(Aristoteles. Etica a Nicomaco. Nova Cultural. Sdo Paulo. 1991. p. 47).

E o tom de critica acompanha até o fim da segunda parte, quando levanta a
questdo de que se seria justa uma guerra ja que os habitos dos indios ndo seriam por
acaso crimes contra a lei natural??® Francisco ent&o questiona que no seria 0 homicidio

?24 2 25

pecado superior a todos estes?”" E ainda, ndo ha entre cristdos pecados semelhantes

4 - O direito Espanhol

Vitoria inaugura a terceira parte elencando aquilo que a seu ver seria licito para a
presenca espanhola em terras descobertas. Nesse momento da obra Relleciones o
dominicano volta seu olhar para a otica espanhola sem deixar de considerar o papel dos
nativos.

Resumidamente podemos dizer que o filésofo defendia uma relacdo pacifica,
uma permanéncia em terras indigenas na América do Sul cujo fim seria a interagdo

harmoniosa e proveitosa para ambos 0s povos.

2 «Tales son el concubito com los nifios, o el bestial, o el de jujer con mujer, de 16 cual se habla en la
Epistola a los Romanos, 1.” Fazendo referéncias a noticias que o dominicano recebeu do novo mundo de
que havia por la tais préaticas e ainda até antropofagia. p. 80

?* Relecciones. p. 82

% |dem. p. 84
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Ressalta principalmente o direito dos espanhdis de ir e voltar das terras
descobertas quando quisessem e a liberdade de permanecer, desde que pacificamente,
em terras americanas. E ainda, de aproveitar as riquezas naturais presentes na natureza,
como as aguas, os minerais dentro e fora delas, mas a condicdo para esta situacdo

continuava sendo a paz entre 0s povos e proveito, nesse Ultimo caso de ambos.

De ello resulta que estas cosas son publicas e y comunes, y que por 16
tanto, su uso no puede vedarse a nadie, y, por 16 tanto, los barbaros
ofenderian a los espafioles si se 16 prohibieran en sus regiones
(FRANCISCO DE VITORIA. Relecciones sobre los indios y el
derecho de guerra. 3%.Ed. 1976, p.90).

Vitdria chega a se aproximar dos interesses da coroa ao acrescentar, “Es licito a
los espafioles comerciar com ellos, pero sin perjuicio de su patria, importandoles los
productos de que carecen y extrayendo de alli oro o prata u otras cosas en que ellos
adundan” (Relecciones p. 91). O trecho acima assinala o ponto mais forte da discussédo
desta terceira parte, ou seja, mediante a paz e ao beneficio mutuo, os espanhois
poderiam livremente extrair bens naturais, se estabelecer, comercializar, ter filhos em
terras americanas lhe sendo garantida a cidadania e se casar com nativas sem que esses
sejam motivos para serem atacados.

O texto do religioso faz uma ressalva nesse ponto, ao afirmar que se algum
desses direitos for negado ou até mesmo retirado dos espanhois e em reagindo os indios
com violéncia é licita a defesa também com o uso de for¢a. “Y no solo esto, sino
tambien, si de outro modo no estan seguros, pueden amunicionarse y construir
fortificaciones e (...) vengarle con guerra” (Relecciones. p. 94).

Num olhar mais aproximado e antropoldgico, Vitéria adjetivou os indios como
estlpidos, em alguns casos nécios, e “por naturaleza medrosos ” para afastar esse medo
presente ao confrontar homens tdo diferentes e armados, pode ocorrer, segundo o
religioso, algum ataque deflagrado pelos indios.?® Nesse ponto Vitéria também
considera direito bélico o de se defender. No entanto, segundo a filosofia aqui
apresentada, ndo sdo licitos todos os direitos de guerra, “pero sin excederse de lo
preciso para una defesa irreprochable, sin que les sea permitido usar de los demas

9927

derechos de guerra™'. Aqui o filosofo se refere ao direito de matar, espoliar e ocupar as

terras dos inimigos vencidos. Ou seja, uma guerra limitada por um direito, mas ainda

% |dem. p. 94
2" |dem. p. 94
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sim Vitdria considera esse um confronto justo entre o direito e a ignorancia
invencivel®®,

Adiante, o pensamento de Vitdria se volta de novo para compartimentos da ideia
defendida. Ele advoga que se ainda sim, se ainda houver resisténcia, é licito tomar a
cidade dos indios. E insistindo a tentativa de atacar os espanhois esses tem o direito de
ver os indios como “adversarios pérfidos” %. Subjulgando-os, dominando-os, tomando
para si suas propriedades e espoliando e tornando-os servos. Tudo com moderagdo, sem
ira em busca de apaziguamento. Esse pensamento deriva da ideia seguida por Vitoria
com origem Agostinho que defende que ndo h& guerra sem paz e de que é a paz o
objetivo final de uma guerra justa. *°

“Porque si tienen los cristianos el derecho de viajar y comerciar entre ellos,
puden también esefiar la verdade a los quieran oirla” (Relecciones, p. 97). Se o direito
civil pacifico e proveitoso para ambos era licito, por que ndo a pregacdo do Evangelho?
Assim, Vitoria entra num conjunto de argumentos que terminara no direito do Papa em
dividir as terras do Novo Mundo, vejamos.

Para Vitoria todos os cristdos podem aportar nas terras da América, podem se
vincular aos povos e pacificamente viver e até pregar o cristianismo entre eles. Mas
cabe ao papa o direito de encomendar a quem essa missdo serd dada. Francisco de
Vitoria continua num caminho que passa pelo fato dos espanhdis terem chegado
primeiro até as terras americanas com Colombo®!, com despesas pagas pela coroa
espanhola, entdo uma vez que o poder temporal do Papa s6 é valido estando este a
servico do espiritual e se o direito de explorar o comércio do novo mundo favorecesse a
esse trabalho espiritual, entdo caberia ao papa ditar a quem seria dada as terras na

América. 3 Examinemos o texto

(...) si para la predicacién del Evangelio en aquellas provincias tienen
mas facilidades los principes de Espafia, puede encomendarsela a ellos
y prohibirsela a todos los otros. Y no solo puede prohibir a estos
altimos la predicacion, sino también el comercio, si esto resultara
cnveniente para la difusion de la religion Cristiana, puesto que puede
disponer en las cosas temporales segin convenga a las cosas
espirituales (Relecciones. p. 97).

%8 |gnorancia invencivel no texto de Vitéria pode ser entendida como a falta da capacidade de
compreender a situacdo a qual os indios estavam lidando.

2 |dem. p. 95

%0 AGOSTINHO. Contra Fausto, 0 maniqueu. Tradugao de Pio de Luis Vizcaino. Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1993. Livro 22, p. 75

31 Aqui para efeitos de entendimento ha a necessidade de considerar que era essa a forma como era vista a
chega de Colombo nas Américas em 1492,

%2 Relleciones. p. 97
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E n&o para por ai, Francisco defende o direito dos cristdos de defender com uso
bélico o direito da pregacdo do evangelho e a defesa militar de quem se converte,
evitando assim a opressdo. E assim, repete a férmula dizendo que para tal também €
garantido todos os direitos de guerra como ocupacdo politica e militar das terras dos
indios. (Relecciones, p. 99). Mas, o argumento que ele pde como superior a esse
caminho é que encontrando resisténcia, se busque a pregacdo do evangelho de outra
forma para que se evite a deliberacdo de guerras, “Porque puede ocurrir que estas
guerras, matanzas y despojos, mas bien impidan que fomenten la conversion de los
barbaros” (Relecciones, p. 99)

Essas linhas ténues entre direito e abuso, Vitoria ja previa que houvesse na acdo

espanhola na Ameérica, disse,

(...) lo que se g eu 16 que de suyo es licito, pueda por alguna
circunstancia convertiser en malo; porque el bien necesita la
integridad de todas sus partes, mientras que 16 malo resulta de
cualquier circunstancia defectuosa (Relecciones p. 99).

E o texto segue até o fim da terceira parte relatando outras situacbes onde 0s
indios poderiam licitamente cair em dominio espanhol, o que inclui defesa dos nativos
convertidos militarmente, caso sejam perseguidos, declarar guerra caso a coroa tome
parte de algum povo nativo numa disputa interna e até sugere Vitoria que os espanhdis,
sem necessidade da intervencdo Papal proibam, essa € a palavra do texto, proibam seus
rituais caso eles ofendam diretamente o direito natural & vida.** Ou seja, para o
dominicano, ndo esta excluida a dominacéo espanhola sobre os indios, mas é necessaria
uma série de situacdes de afronta ao direito pacifico da coexisténcia entre europeus e
indigenas.

Aqui Vitoria defende, em nome da fé, uma intervencdo administrativa, politica e
militar, para assegurar o direito espanhol ao culto e a pregacdo e suas consequéncias.

Abre um leque de possibilidades que se alternam entre licitas e ilicitas a
depender do juizo do valor espiritual e de valores naturais, tudo sob a 6tica europeia.

O pensamento de Vitoria além de compartimentado, ainda traz sérias davidas
sobre alguns pontos, se ele quer mesmo retroagir no que outrora defendia, ou se é mais
um dos inimeros compartimentos de seu desenvolvimento argumentativo. No fim da

terceira parte chega a dizer que os indios ndo estdo aptos para formar uma republica, ou

%% Afirmo que, aun sin necesidad de la autorizacién del Pontifice, puden los espafioles prohibir a los
barbaros todas estas nefandas costumbres y ritos, pues le esta permitido defender a los inocentes de una
muerte injusta. Relleciones. p. 101
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governar-se por que “ aun que no sean del todo amentes, distan, sin embargo, muy poco
de los amentes” (Relecciones. p. 103). Diz isso para justificar a necessidade da tal tutela
defendida na primeira parte de Relecciones. Tutela esta s6 valida caso os indios
livremente, como defende o dominicano, escolham por ela.

Por fim, argumenta que caso os indios livremente rejeitem a tutela espanhola, o
comércio e a exploracdo nao precisam necessariamente parar. S&o bens publicos como
defendeu ha pouco, e os principes espanhois tem o direito por ter chegado até a costa. E
demonstra certa comparacdo com o0s portugueses, podendo demonstrar seu desejo para
que a coroa espanhola fique de fora desses proveitos, “Tengase en cuenta que los
portugueses tienen mucho comercio com pueblos semejantes a estos, sin haberse

ensefioreado de ellos, y sacan, en realidad, grandes provechos” (Relecciones. p. 105).

5 - O direito da guerra

Aqui chegamos no foco deste trabalho onde exporemos os argumentos de
Vitoria para a defesa do direito dos cristdos em se fazer guerra. Nessa parte da obra
Relleciones o dominicano vai discutir quatro pontos. O primeiro, os cristdos tém direito
de guerrear? O segundo, qual é a autoridade que os credencia e os envia para guerra?
Depois, quais sdo 0s preceitos para uma guerra justa? E por ultimo o que é licito fazer
com os inimigos dos cristdos em uma guerra justificada?

Como € sua metodologia, na obra Relecciones, ele elenca passagens e ideias que
mostram a dificuldade de ver entre cristdos o direito de guerrear. Entre elas cita
passagens do evangelho, como por exemplo, “Si alguno te hiriere en la mejilla derecha,
preséntale también la izquierda (...)** (Relecciones. p. 110). Ou ainda quando Cristo diz

que é melhor oferecer a outra face a quem Ihe agredir™®.

5.1 - O Cristianismo e a guerra
Nas proximas linhas a reflex&o vai trazer a tona argumentos sobre o direito do
cristianismo em declarar guerra. O que soou durante mais de trezentos anos

contraditério s6 encontrou em Agostinho seu ponto para um esclarecimento mais

% Evangelho de S. Lucas. Capitulo 6. Versiculo 29. Biblia de Jerusalém.Paulus. S&o Paulo. 2003
% Evangelho de S. Mateus. Capitulo 26. Versiculo 52. Biblia de Jerusalém.Paulus. S&o Paulo. 2003
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completo. Aqui, Vitdria hora se aproxima das ideias do mestre de Hipona, hora as
ultrapassa.

O que parece impossivel vindo de seguidores de um Cristo cujas palavras acima
encorajam a ndo agressdo, passa diante de argumentos que para Vitdria validam a
reacdo bélica de cristdo. Para tal vai evocar em primeiro lugar Santo Agostinho que foi
o sistematizador de um c6digo de conduta ética para a guerra justa, em sua obra Contra
Fausto, O Maniqueu (397 e 398). Ali, Agostinho enumera uma série de situacdes que
conduzem a uma justica para declaracdo cristd de guerra, argumentos defendidos e
evocados por Vitoria que vao desde o merecimento da guerra por determinada atitudes
até a guerra justa para recuperacéo de bens ou direitos tomados. *°

Evoca ainda Tomas de Aguino com sua obra Secunda Secundae, questao 40, art.
1°. . Onde ha a defesa do poder dos principes em tomar a espada para defender seu povo
de qualquer tipo de mal. No entanto, Agostinho concebe uma ideia de guerra defensiva,
quando o ataque parte dos inimigos e na obra Contra Fausto, 0 Maniqueu pouco se fala
em uma guerra que avanca as linhas inimigas, mas Vitoria aprofunda o assunto dizendo
que é licito avancar as linhas de guerra, uma vez que “de 10 contrario, tales enemigos se
harian mas audaces para repetir sus invasiones, ya que el miedo del castigo no lés
retraeria de repetir la injuria” (RELLECIONES. p. 112).

Aqui é possivel perceber que Vitdria se aproxima novamente de Agostinho ao
ver na guerra um instrumento, mas avanca e se distancia do bispo de Hipona ao
considerar licita a perseguicéo aos injuriantes.®” Sua justificativa para tal? O castigo a
tirania e “esto conviene al fin y bien de todo orbe” (Relleciones. p. 113).

Adiante Vitdria vai discutir sobre a autoridade da guerra. De quem ¢é a
autoridade para declarar guerra. Para ele, no ponto de vista da guerra defensiva qualquer
pessoa, individuo, pode agir em sua defesa, mas passando 0 momento do perigo e
rechagcando o mal iminente cabera tdo somente ao Estado perseguir o injuriante. %

Ou seja a guerra de expansdo, de avan¢o buscando a justica e/ou castigo pela

injaria s6 o Estado pode ter tal autoridade, segundo o filésofo.

% AGOSTINHO. Contra Fausto, o maniqueu. Tradugdo de Pio de Luis Vizcaino. Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1993. Livro 22, p. 74 e ss.

¥ Relleciones. p. 113

% Relleciones. p. 115
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5.2 - A autoridade bélica

Aqui outra preocupacdo de Vitoria. O mestre samaltino busca um referencia
civil, até, para discernir quem tem autorizacdo para decretar guerra. E quem é que o
teria, segundo o religioso, sendo o principe, aqui mais uma vez vai se aproximar de
Agostinho que também faz a mesma referéncia em Contra Fausto, o0 Maniqueu. E para
Vitoria o principe é aquele governante confirmado por uma replblica inteira, ou seja,
independente, autbnoma, ou nas palavras escritas em Relleciones, “una comunidad
perfecta” (Relleciones. p. 116).

Mas como faz parte da metodologia do filésofo, Vitdria abre concessbes para
essa maxima. Para ele, republicas imperfeitas também podem declarar guerra, ou seja,
comunidades que ndo gozem de total autonomia, nos casos de heranca bélica®, injaria
constante, unidades politicas dotadas de principados, ainda que subjulgadas a um rei
maior, ¢ “en otros casos, la necessidad podria justificar se concediera esta misma
licencia y autoridad” (Relleciones. p. 117). Ele conclui essa parte dizendo que o direito
a guerra esta para a necessidade desde que ndo haja outro motivo alternativo para cessar
as ofensas.

Embora evoque em Relleciones a Sdo Tomés de Aquino®® para embasar a
proibicdo para uma guerra motivada a obrigar aos indios ou a povos considerados
barbaros a abracar a fé, tal pensamento é ainda mais antigo, remonta também a
Agostinho em Contra Fausto, 0 Maniqueu®’.

Outra proximidade de Vitdria e Agostinho, vem na proibicéo e na declaracdo de
ilicitude gquando os motivos para guerra também forem a ampliacdo de reinos, 0 que
para Vitdria resultaria na inexisténcia de partes inocentes quando dois reinos buscarem
se ampliar, 0 que muito ocorreu no processo belico da Reconquista, por exemplo. E
estende essa ilicitude a qualquer se venha ser o beneficio pessoal e tdo somente pessoal
ao rei. “De donde se infiere que las leyes de la guerra deben ser para la utilidad comuan,
y no solo para la particular del prinicipe” (Rellecines. p. 118). O raciocinio de Vitoria
é que se um rei declara guerra obrigando seus suditos ao combate, ele os transforma em

escravos™?.

% Vitéria entendia que se uma cidade ou condado ja possuia desde muitas geragées o habito de guerrar
com quem quer que fosse, isso ndo lhe seria retirado. Relleciones. p. 117.

0 SAO TOMAS de Aquino. Secunda Secundae, cuestion 66. art. 8° apud Relleciones. p. 118

* AGOSTINHO. Contra Fausto, o maniqueu. Traducao de Pio de Luis Vizcaino. Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1993. Livro 22, p. 74 e ss

*2 Relleciones. p. 119
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“La unica y sola causa justa de hacer la guerra es la injuria recibida”
(Relleciones. p. 119). Vitoria outra vez vai a Agostinho e Sdo Tomés para embasar seu
pensamento. Ele comenta os dois filésofos dizendo que contra quem néo praticou o mal
ndo ha de praticad-lo de volta, numa premissa de resposta a um ataque belicista. E
adverte, que ndo é qualquer injaria passivel de reposta, e relaciona que se aos suditos o0s
rei ndo tem o direito de impor castigos graves, td4o pouco o tem a estrangeiros. Fazendo

referéncia ao livro dos Deuteronémios do Antigo Testamento, vaticina o seguinte

Y como todas las cosas que se realizan en la guerra son graves y
atroces, pues son exterminios, incéndios y devastaciones, no es licito
acudir a al guerra por injurias leves, pra castigar a sus autores, por que
la pena debe guardar proporcion com la gravedad del delito
(Relleciones. p. 119).

5.3 - O direito militar no ataque ao inimigo

Para iniciar essa reflexdo, Vitoria, como de costume nesta obra, vai recorrer a
finalidade do motivo do qual esta refletindo. Neste caso, busca impostar no alto da
argumentagdo que a finalidade da guerra “es defender y conservar la republica”
(Relleciones. p. 120). Assim, diante deste exposto, 0 mestre samaltino vai elencar uma
série de licitudes bélicas que em si convergem pra esse principio. Comeca dizendo que é
direito de quem guerreia recuperar todos bens ou direitos retirados e também ao
ressarcimento pago pela parte derrotada pelos custos da guerra empreendido pelo
vencedor. #

Também defende que todos os esforcos sdo licitos para garantir que o inimigo
ndo volte ao ataque, incluindo a destruicdo das fortalezas além da linha inimiga “y
levantando fortificaciones en el territorio enemigo, si fuere indispensable para evitar
peligros (...)” (Relleciones. p. 121). E avanga “De todo 16 cual se infiere que, terminada
la guerra y recuperada las cosas, es licito exigir rehenes del enemigo, naves, armas y
otras cosas que Sean necesarias para mantener a los enemigos en el cumplimiento de
su deber (...)” (Relleciones. p. 121). Relacionando o pensamento de Vitoria a Agostinho
seu precursor nas preocupacdes filosoficas sobre o direito de guerrear, o mestre
samaltino tem para com o pensamento agostiniano uma relacdo de embasamento em
primeiro plano, e seu distanciamento de Agostinho também pode ser considerado um
desdobramento da filosofia agostiniana sobre guerra ao afirmar, por exemplo, que todos

os esforcos sejam empreendidos para que o inimigo ndo volte a infligir injurias ao reino.

* Relleciones. p. 120
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Podendo também ser castigado, espoliado, receber vinganca, ter bens e exércitos
destruidos. Tudo isso aponta para o principio que rege esse pensamento que 0 que move
Vitoria a conceder tais direitos que é proteger aos inocentes, conservar a paz e os bens

do reino*,

Lo cual se confirma reflexionando que es imposible que se consigan la
paz y la tranquilidad, que son el fin de la guerra, a no ser castigando a
los enemigos com males y dafios, com los cuales escarmienten y no
vuelvan outra vez a cometer atentados (Relleciones. p. 122).

Se a base para um guerra justa € uma causa justa e o fim de uma guerra é a
preservacdo dos bens dos inocentes, Vitoria levanta uma questdo dentro da propria
defesa. Quem é que determina que causa bélica € justa? Para responder o texto de
Vitdria traz duas frentes. *

Os suditos tem o direito de examinar se a causa da guerra é justa antes de fazer
parte das linhas de ataque e nesse ponto, o dominicano concede a consciéncia dos
stditos o direito de examinar, e para ele, estdo certos mesmo quando se equivocam.

Ou seja, para Vitdria, se o sudito julgar que a guerra declarada pela autoridade
competente € injusta ele estd desobrigado de participar dela, € ndo erra, caso seu
julgamento esteja equivocado. Para Vitéria a guerra é uma questdo de consciéncia. *°

No entanto, aparece aqui um desdobramento desse pensamento, em sendo mais
seguro permanecer ao lado de seu principe numa batalha, o sudito ndo erra mesmo que a
causa ndo seja justa. Novamente Vitoria se aproxima de Agostinho que também defende
a inocéncia do soldado que obedece a um rei ainda que ele seja sacrilego®’.

A outra frente se refere ndo mais com essa liberdade atribuida aos suditos, mas
Vitoria de chama de obrigacdo dos conselheiros em aprovar ou impedir que um reino va

a uma guerra sem justa causa e sao eles que também erram ao consentir uma matanca

injusta.
Esto es manifesto, por que todo el que puede impedir el peligro o el
dafio del prdjimo, estd obligado a hacerlo, sobre todo cuando se trata
de peligros mortales y de males mayores, como son los de gla guerra.
Y como estos tales pueden com su consejo y autorida evitarla, si acaso
* |dem. p. 122

** A que se dizer que na obra, Vitéria ainda traz uma observagdo sobre essa questdo. “Ademas, los
principes son jueces de sus propias causas, por que no tinen superiores.” (Relleciones. p. 128)

*® Idem. p. 124 Mas esse “privilégio” Vitoria s6 concede a cidaddos que podem opinar sobre as questdes
do reino. Na sociedade de Vitdria escravos, por exemplo, estavam livres para militar nas empreitadas
bélicas de seus senhores sem examinar as causas da guerra. Vitoria defende que nem todos os cidadaos
deveriam ser consultados sobre questdes de Estado, fala isso se referindo a plebe.

* AGOSTINHO.Contra Fausto, 0 maniqueu. Traducio de Pio de Luis Vizcaino. Biblioteca de Autores
Cristianos, Madrid, 1993. Livro 22, p. 75
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fuese injusta, examinando sus causas, estan obligados a ello
(Relleciones. p. 125).

Ainda na questdo da justica para a causa bélica, de acordo com o raciocinio da obra ndo
é permitida a guerra em casos onde ndo esté claro qual € a justica da causa para iniciar
uma guerra. Aqui novamente entra o direito de posse, por exemplo, se um reino esta de
posse de uma regido e outro a reclamar, até que se extingam as ddvidas, o direito do
atual possuidor tem que ser respeitado. E 0 motivo, novamente, aponta para a finalidade
da guerra: a paz, retorno a Agostinho.

Porque si fuese licito a una parte reclamar por las armas alguna cosa
en un asunto de esta naturaleza, tambien seria licito a la outra
defenderse. Y después que uno la hubiese recobrado poria a su vez el
outro reclamérsela, y asi nunca tendrian término las guerras, com
grandissimo perjuicio de todos los pueblos (Relleciones. p. 127).

Caso essa premissa seja desrespeitada, a guerra sera considerada licita da parte
de quem procurar defender o que esta em sua posse. O samaltino vai defender que tudo
deve ser feito pra se evitar a guerra, até mesmo, aceitar um acordo para dividir as posses
postas em davida.

Ainda sobre davida, Vitéria defende que pode haver situacdo tal que coloque os
reis como culpados ao declarar uma guerra injusta e quem combate nessas peleias esta
livre de erro caso ignore as causas pelas quais se batalha, uma vez que é licito lutar por
ordem do regente. No entanto, o codigo de Vitéria, estabelece que em havendo
consciéncia do erro a parte vitoriosa deve devolver os espolios, pois, “porque es una
regla de derecho que quien no tiene culpa tampoco ha de experimentar dafio”.
(Relleciones. p. 131)

E o dano é outra preocupacdo presente na obra, e fica claro que estad vedada a
guerra que mesmo carregada de todo o direito de guerrear, espoliar e castigar, ainda
sim, pode trazer em si elementos que a tornem ilicita. O principal deles, para o
samaltino é que em se tratando de guerras que vao trazer grande matanca, escandalos de
fé e interminaveis retaliacdes, ha ilicitude no ato de declarar guerra. %

Vitoria dedicou parte de sua reflexdo a afastar por completo qualquer pretexto
para morte de inocentes na guerra. A esse respeito ndo é permitida a morte de nenhum
inocente, segundo a doutrina bélica de Vitoria, entre eles e principalmente as criangas e

mulheres. Se juntam esse também os lavradores, peregrinos, hospedes do inimigos,

“8 Relecciones. p. 132
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clérigos e religiosos, e a ressalva compartimentada de Francisco é que s6 se pode maté-
los casos fique claro que tem participagdo na guerra. Mas, ele ainda levanta outra
questdo. Ha uma situacdo em que essa morte de inocentes € licita, explica assim o
religioso

Como sucede cuando se ataca justamente una fortaleza o una ciudad,
dentro de la cual se sabe que hay muchos inocentes, y no es posible
emplear maquinas de guerr, armas arrojadizas o dar fuego a los
edificios, sin que padezcan tanto los incoentes como los culpables (...).
Como también es licito usar de las maquinas de guerra contra los
sitiadores, cuando atacan injustamente una ciudad, aunque entre ellos
haya algunso nifios e inocentes” (Rellegiones p. 133).

Mesmo sendo autor dessas premissas, a preocupacdo de Francisco € que ndo se
faca na guerra males maiores dos quais se luta contra, e deixa claro que se tal ataque que
resulte em morte de inocentes for representar pouco para a vitdria na guerra, que se
abandone este ataque®®. E o principio que rege essa conduta é também um dos
fundamentos para a autorizacdo da guerra, ou seja, que se tentem todas as alternativas
antes de empreender tal avango.*

No entanto, os argumentos do texto em Relleciones ndo tem a mesma posicao
quanto ao espolio de guerra, sendo licito despojar tanto os culpados quanto os inocentes
do lado derrotado. Mesma licitude concedida sobre os inocentes, mulheres, criancas,
lavradores sobre o cativeiro, “no hay Duda que es licito hacer cautivos y reducir a
servidumbre a los nifios y a las mujeres de los sarracenos”’(Relecciones. p. 137). Mais
adiante no texto, admite que este cativeiro ndo é para tornd-los escravos, sendo para
exigir resgate por eles. **

Ponto delicado que Vitdria trata ao evocar o livro de Deuterondémio para refletir
se é licito ou ndo, depois de uma vitoria exterminar os combatentes que sobraram. Aqui
outro ponto importante onde também o dominicano se afasta de Agostinho que
recomenda misericordia com o inimigo. Francisco explica embasando no livro do
Antigo Testamento acima descrito que € licito que todo sejam passados a fio de espada.

E traz para sua obra a cita¢do direta do livro de Deuteronémio 20, que vamos reproduzir

aqui também
Quando estiveres para combater uma cidade, primeiro propfe-lhe a
paz. Se ela aceitar a paz e abrir-te as portas, todo o povo que nela se
encontra ficara sujeito ao trabalho forcado e te servird. Todavia, se ela
* |dem. p. 134

%0 0 codigo de Vitéria ainda proibe a morte de criancas e intelectuais pacificos mesmo sobre o pretexto de
que no futuro possam representar algum risco.
*! Relecciones. p. 137
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ndo aceitar a paz e declarar guerra contra ti, tu a assistiras. laweh teu
Deus a entregara em tua méo, e passaras todos os seus homens ao fio
da espada. Quanto a mulheres, criancas, animais e tudo o que houver
na cidade, todos o0s seus despojos, tu 0 tomards como presa
(DEUTERONOMIO. Cap. 20. Versiculos de 10 a 14. Biblia de
Jerusalém. Paulus. Sdo Paulo. 2003).

Nem sempre a morte do derrotado sera licita, para Vitdria, necessario € medir o
quanto a injuria oferecida prejudicou o reino vencedor, “la pena debe guardar
proporcion com la culpa (...)” (Relecciones. p. 144). Essa medida é para ele
misericdrdia para com o inimigo, no entanto, restringe esse direito e ndo o concede aos
infiéis e condena, “(...) y alguna vez no puede conseguirse la seguridad sino
suprimiendo a todos los enemigos, y esto sucede com los infieles, de quienes, segun es
notorio, no puede esperarse nunca una paz justa y duradera”. (Relecciones. p. 139)

Apesar dessas concessdes que por hora podem até beirar a pusilanimidade, esta
expressamente proibida em Vitdria atrocidades que ele descreve que sobreveem muitas
vezes dos assedios, dos saques a cidades tomadas como rapto de virgens, estupros de
matronas, despojos de templos e torturas de inocentes. >

Vitoria finaliza sua obra voltando a dar principios a serem seguidos. Primeiro,
ndo buscar a guerra, guardar a paz. Depois, em ndo sendo possivel preservar seu reino
sem guerra que o faca por uma razéo justa, buscando a paz e a preservacao do reino. E
por Gltimo, em vencendo a guerra que seja complacente com a nacdo atacada, sendo

para ela também equanime.

Considerac0es Finais

Ao discorrer sobre a relagdo com os indios nas trés primeiras partes de
Relecciones Vitoria, na verdade, vem sedimentar o que ele trata no ultimo capitulo; a
guerra deflagrada com justa causa e suas implica¢des quando da origem.

Todos os direitos dos indios discutidos e por ele defendidos com argumentos
compartimentados, ou seja, sempre considerando 0s questionamentos possiveis e
oferecendo novas argumentacdes; Vitoria prepara para sua argumentacdo final que, ao
meu ver, é a discussdo mais instigantes e central da obra. Ou seja, o direito na guerra,
teoria filosofica da guerra em Vitdria é uma resposta ao emaranhado de situagdes

conflitivas vividas quando do contato do europeu com os indigenas. Esse contato néo €

>2 Relecciones. p. 142
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simples, estd mergulhando num mar de complexidades que inevitavelmente terminam
em conflito armado. Assim, a quarta parte que trata do direito na guerra é o argumento
final de Vitoria aos inimeros impasses que podem gerar das discussdes preliminares
sobre direito a propriedade, governanca e culto. Ele sabe que tudo isso pode parar num
delta cuja foz é a guerra. Entdo, se a guerra estd no horizonte dessas relagoes, Vitdria
estipula que ela deve ser evitada, em ndo sendo, deve ser justa em havendo vitoria que o
vitorioso seja justo.

Assim o dominicano oferece razoabilidade para discutir o conflito que
iminentemente podera ser bélico para responder: ha ou ndo direitos na guerra? O sim a
essa resposta € mais que uma obviedade; é a declaracdo de que a barbarie ndo impere
nem mesmo onde vencer, muitas vezes, signifique o exterminio. Para que a guerra
também ndo seja um fim em si mesma, mas tenha um proposito que ndo seja s6 o
encher de poder e riquezas quem venga, mas seja a guerra um instrumento para a
estabilidade e ndo o exterminio de um povo, raga, nacéo.

Exterminio este que afasta Vitoria de Agostinho e mostra que seu pensamento
ndo segue uma corrente continua e positivista. Pois, ainda que a misericérdia até mesmo
com o inimigo seja defendida por ambos, Vitdria abre muitas margens para que ele de
fato aconteca. E essa é uma constante no Ultimo capitulo em Relecciones, onde ha a
discussdo sobre os direitos de uma guerra justa, ou seja, proximidades e distanciamentos
entre o dominicano e o bispo de Hipona.

Vitéria aproveita pensamentos de Agostinho e dele se desfaz quando, aos
poucos, 0s desdobramentos de seu pensamento o exigem. Outra evidente distancia entre
Agostinho e Vitoria estad no fato de que a guerra justa para Agostinho esta basicamente
na batalha de defesa, enquanto Vitoria trata a questdo com mais liberdade. Ele considera
gue ha licitude em guerras ofensivas cuja origem fora uma resposta a uma agressao,
desde que elas componham de direitos tais que permitam no fim obter paz. Vitéria
relativiza o conceito de defesa, portanto.

Em nome do principio supremo de evitar que injustos causem prejuizos a
inocentes, Vitdria concede um largo repertorio de direitos a quem vence a guerra. Nao
obstante, esse principio esteja na base do pensando que defende que sO a guerra de
resposta seja justa. Assim, com motivagdo justa e causa final também idealizada, no
caso de Vitdria, defender os inocentes, preservar a republica e seus bens, ha de se
assegurar varios direitos a quem vence a batalha até chegar a dominacdo do governo
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inimigo, castigos, espolios de guerra, reféns, ressarcimentos pelos gastos de batalha, etc.
Vitdria nesse ponto chega a ser generoso ao conceder ao vencedor todos os privilégios
necessarios para que nem no futuro o inimigo volte a ameagar. Assim, se desvincula do
pensamento de Agostinho e lanca ainda mais possibilidades compartimentadas nesse
instavel e delicado campo da reflex&o sobre a guerra. E o é pelo limiar entre legalidade
e ilicitude presentes no direito dos povos a guerra.

Quando Vitdria discorre sobre direito a guerra, o filosofo reflete em seu texto
elementos com os quais a sociedade em que ele vivia estava imersa. Descobrimento de
novas terras, contato com outros povos com diferencas marcantes em seus costumes,
religiGes, governo. E Vitoria demonstra que o assunto é de fato delicado ao dar a
reflexdo um cuidado minucioso, ao analisar os pormenores e as situacdes que ainda
poderiam se desenrolar. Ou seja, dentro de um cenario propicio a dominacdo de outros
povos ha inimeras circunstancias que hora permitem o direito a guerra e a dominacéo,
hora os proibe ou os concede parcialmente. Sobre essa tematica, o filosofo ndo poupou
esforcos em analisar paulatinamente os varios membros que constituem o direito de ser
em primeiro lugar para assim dar diversas conclusdes sobre o direito a guerra.

O que o pensamento de Vitdria nos ensina é que ndo ha respostas gerais quando
0 assunto é de tamanha repercussdo. Quando se tratar de vidas que podem ser ceifadas,
Vitoria € um ardente defensor da reflexdo e bom discernimento como atitudes para a
justica. Outra constante € justamente esse pensamento de fronteira presente em Vitoria.
Estd sempre examinando a luz da razdo e também da fé cristd qual é o caminho da
justica.

O filésofo ndo tem respostas prontas para nenhuma situacdo. Em Relleciones
procurou apresentar algumas delas e refletindo passo a passo, experimenta-as diante
dos principios que ele julga ser os de uma guerra justa.

O filésofo adota uma metodologia em que toma uma situacdo de guerra e a
experimenta a luz dos principios de uma guerra justa e s6 entdo pode dizer se € licita ou
ndo, na maioria das vezes a resposta ndo € direta e cabem possibilidades.

Se de um lado Vitoria coloca ordenamento e procura com isso afastar a barbarie
até mesmo da guerra, por outro ha pontos em que o dominicano nao se prendeu tanto e
por tanto d& espaco para criticas. O que abre discussdo a Vitdria € que a tal tutela
defendida na primeira parte ndo esta totalmente examinada, ndo pelo menos, com 0s

rigores das demais situacOes, ou seja, 0 dominicano ndo explicita até onde essa tutela
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deve ser exercida dos espanhdis sobre os indios. E na sequéncia também ndo mostra a
total finalidade dessa tutela europeia sobre os indios que, se ndo tem limites, pode ser
duradoura e definitiva o que contraria até mesmo autonomia dos povos defendida pelo
préprio Vitoria. E ndo tendo limites de tempo também néo apresenta finalidades, assim,
uma tutela administrativa, politica e militar pode ser confundida como dominagéo
ilimitada, sem os beneficios de uma autonomia futura.

Outro ponto no pensamento do filosofo que abre para discussdes é que em todas
as situacdes ha uma presuncéo de idoneidade das esferas do poder espanhol envolvidas
no contato com os indios da América do Sul. Uma vez que a teoria da guerra justa de
Vitdria saisse do papel e funcionasse seria necessaria uma governanca régia idealizada,
um subcomando com inten¢des retas e que a exploracdo do ouro devolvesse aos indios
também parte das riquezas espoliadas.

E para concluir, ao se afastar de Agostinho, Vitdria, em Relecciones mostra
emancipacdo do pensamento, mas ndo discute o conceito de paz, que como o santo de
Hipona, também defende ser essa a motivacao final para a guerra. Agostinho tinha uma
ideia mais clara sobre a paz e a defendeu, por exemplo, como condi¢éo para existéncia.
Se a paz € a finalidade de se guerrear, Vitoria ndo discute seu conceito. Assim deixando
aberta para situacfes onde a simples auséncia de guerra também possa ser considerada
paz, ou o siléncio imposto e ndo questionado também, escondendo injusticas ou
maquiando a realidade que pode estar repousando sobre acomodacbes e dominios

injustos.

Referéncias Bibliogréaficas

AGOSTINHO. Contra Fausto, o maniqueu. Traducdo de Pio de Luis Vizcaino.
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1993.

ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Traducio de Leonel Vallandro e Gerd Bornheim.
Nova Cultural. Sdo Paulo. 1991

BIBLIA DE JERUSALEM. Paulus. Sdo Paulo. 2003

D’OCA. Fernando Rodrigues Montes. Francisco de Vitoria e a Teoria Aristotélica da
Escravidao Natural. Thaumazein, Ano VII, Nimero 14. Santa Maria. 2014.

FRANCISCO DE VITORIA. Relecciones Sobre Los indios y el Derecho de Guerra.
Coleccion Austral. Espasa-Calpe, s. a. 3° edicdo. Madrid. 1975

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 137 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 138 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

O DEUS MOISES E O PROFETA ARAO
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RESUMO

Este artigo propde explicar as designacBes dadas por Deus a Moisés e Ardo em seus comissionamentos
(Ex 4,10-17) dentro do contexto histérico do Antigo Oriente, principalmente do Egito. Para tal objetivo,
seré utilizado o método historico-gramatical, realizando o estudo das tradicdes e do contexto literario,
cultural, linguistico, religioso e geogréafico concernentes ao texto estudado. Portanto, o texto definido e
delimitado € submetido a um crivo que leva em considerag¢do o contexto da narrativa e do ambiente onde
se situa tal narrativa, passando a ser analisado e comentado versiculo por versiculo. Com isso € possivel
verificar muitas compatibilidades entre aspectos sociais, religiosos e literarios do texto biblico e o
ambiente onde ele foi gerado, mostrando a importancia da histéria, dos estudos arqueolégicos e das
criticas, para uma interpretacdo teoldgica eficiente da histéria do éxodo dos hebreus e seus personagens.

Palavras-chave: deus Moisés - Exodo — Egito - Antigo Oriente.

ABSTRACT

This article propose to explain the designation given for God to Moses and Aaron in the commissioning
(Ex 4,10-17) inside thesocial and literary context of the Ancient East, mainly of Egypt. For such
objective, it will be carried the historical-critic method, realizinga study of the traditions and of the
contextual literature, cultural, linguistic, religious and geographicconcerned to the text studied. Therefore,
the text defined and delimited it is subjected to a sieve that taking into account the narrative’sbackground
and the environment where is located such narrative, passing to be analyzed and commented verse for
verse. Hence it is also possible to check much compatibilities among socials, religious and literal
aspectsof the biblical text and environment when it was generated, showing the importance of history,
archeologicalstudies and criticism, for an efficient interpretation of the history of the exodus of the
Hebrews and its characters.

Keywords: god Moses - Exodus - Egypt - Ancient East.
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INTRODUCAO

Neste artigo sera estudado o significado das funcbes dada pelo Senhor a Moises
e Ardo no projeto do éxodo, com base na passagem de Exodo 4,10-17, onde YHWH
comissiona Moisés como deus e Ardo como boca de Moisés. Alguns autores, como
Thomas Romer (2016, p.89-108) e Walter Vogels (2003), examinaram a funcéo e papel,
especificamente de Moises, levando em consideracao seus feitos no decorrer do éxodo.
Porém o estudo aqui realizado busca pelo motivo que levou a escolha de tais
designac0es, deus e boca. Utilizando o texto e o contexto torna-se viavel esse objetivo,
portanto utilizaremos a metodologia histérico-gramatical (KUNZ, 2015).

Os comentarios sobre a passagem geralmente abrangem apenas o estudo
sincrdnico, mas essa pesquisa visa trabalhar em paralelo o contexto social, a literatura e
as tradicdes do Antigo Oriente, principalmente a egipcia (KAELIN, 2016; MELLA,
1981; CASSON, 1969), que circundaram e influenciaram as narrativas biblicas desde a
tradicdo oral. Portanto, o texto definido pela critica textual (FRANCISCO, 2008) e
delimitado segundo os padrdes pré-estabelecidos, sera a base para o paralelo entre o
estudo das tradicBGes e os géneros literarios que permeiam esse texto. Essa analise sera
efetuada com instrumentos de exegese gerais e especificas da interpretacdo do Antigo
Testamento e do Pentateuco (SIMIAN-YOFRE, 2011a; RENDTORFF, 2009; SKA,
2016a).

Com essa base solida é possivel o estudo sincrénico e diacrénico do texto, onde
0s aparatos contextuais, como historia das tradicdes, arqueologia e até egiptologia,
agregam ao ponto de partida, que é o texto biblico, tornando viavel a interpretacdo e o0s
comentarios relevantes sobre esse trecho. Sendo assim, este estudo surge com a intengéo
de significar os papeis dado por YHWH ou ao menos demonstrar o porqué do Senhor
comissionar Moisés como deus e Ardo como boca dentro do contexto oriental da

antiguidade.

1. CRITICA TEXTUAL
A critica textual é o trabalho de reconstrucéo e estabelecimento de um texto, o
“objetivo da critica textual consiste em apresentar um texto que seja confidvel e

defensavel em termos cientificos, uma edicdo que reproduz de forma aproximada um
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texto original que uma vez existiu, mas que ndo nos foi transmitido” (FISCHER, 2013,
p.164), ou seja, analisar o texto em meio as variagdes que ela obteve no decorrer dos
anos.

No inicio dos modernos estudos minuciosos sobre a interpretacdo do Antigo
Testamento, a critica textual, que faz parte da alta-critica, teve dois focos de atencéo: as
fontes e a datacdo, originando assim no século 17 d.C. o método Wellhausen (e as fonte
JEPD). Porém, durante todos esses anos de pesquisas muitas questdes surgiram sobre as
fonte do Pentateuco (PURY, 1996). De acordo com os estudos da Gltima década, a fonte
J (Javista) e a fonte E (Eloista) ndo aderem aos quesitos de fonte, sdo apenas coletaneas
de textos, embora alguns estudiosos remanescentes discordem (SKA, 2016b, p.28-32).
Outro aspecto importante a citar ¢ sobre as “autorias” do Pentateuco. Alguns estudiosos
defendem veementemente a busca do texto original a partir de um Unico autor, ndo
levando em consideracdo os acréscimos redacionais que facilitam o entendimento do
texto (VAN SETERS, 2006; 2012, p.9-22). Mas outros classificam o Pentateuco como
um stemma, uma arvore genealdgica, formada por varios ramos e galhos textuais, como
a Septuaginta (LXX), o Pentateuco Samaritano (PS) e os achado de Qumran. Esses
ramos tém a mesma relevancia do Texto Massorético (TM) e suas vertentes (TOV,
2016).

Rolf Rendtorff (1990, p.190-192) supera esses problemas dizendo ser necessario
estudar o Pentateuco a partir de uma pequena unidade de texto e ndo da fonte, pois esta
se reconstroi a partir dessas unidades. Portanto, a Biblia Hebraica Stuttgartensia
(ELLIEGER; RUDOLPH, 1997), elaborada a partir do Texto Massorético (MT) do
Caodice de Leningrado: Firkowitch I. B19a (L), o texto mais antigo e completo dos
massoretas (FRANCISCO, 2008, p.315), ¢é a edicdo critica e serd o guia para a analise
das variantes textuais existentes no texto de oito versiculos que compreende essa
pesquisa, buscando assim, por meio de critérios de especialistas, alcancar o objetivo da

critica textual que é definir o texto mais préximo do original.

1.1.  Variantes textuais
A primeira se encontra no v.10 onde a particula daberékha (seu falar) apontada
no Cddice de Leningrado B19a, nos muitos manuscritos hebraicos medievais e as
edicdes criticas de Kennicott, De Rossi e de Ginsburg (FRANCISCO, 2008, p.350)

contendo um acento, disjuntivo chamado tippah ou tarha, que no texto fornecido pela
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edicdo critica ndo se encontra. Este acento serve para assinalar as divisdes entre
unidades, como informa Edson Francisco (2008, p.204), com a tentativa de organizar
dividindo as metades de um versiculo em duas ou trés partes, identificando assim as
diferentes partes de cada versiculo (FISCHER, 2013, p.32).

No v.11 h& uma variagdo com o Pentateuco Samaritano e Fischer (2013, p.77-
80) explica que neste texto existem cerca de 6.000 variagbes com o texto massorético
onde a grande maioria se da em peculiaridades ortograficas que ndo alteram o
significado do texto. Essa variante parece estar dentro dessa categoria visto que a
palavra yasum (ele estabelecerd), que no Pentateuco samaritano se apresenta como
yasym, trocando um shureq por um yodh, ndo altera em nada a palavra estabelecer ou
por na forma do gal incompleto masculino na 32 pessoa do singular: ele estabelecera ou
ele pora.

A segunda variante desse versiculo se refere a mudancgas e acréscimo. A palavra
YHWH que aparece na edi¢do critica € trocada por ho theos (o deus) no Codice Vaticano
e em cadices cursivos da Septuaginta (LXX) e no codice manuscrito da Septuaginta.
Além da alteracdo ha um acréscimo kyrios ho theos (senhor, o deus). A palavra YHWH
adere particularidades para o povo da alianca acarretando, assim, até nos tempos
contemporaneos, certa dificuldade de compreenséo e até de pronincia (DEUS, NOME
DE, 2008, p.123-127). E provavel que a troca de YHWH por o Deus se deu pela
tentativa de facilitar o entendimento do texto, mas pelo critério Lectio difficilior
probabilior continuaremos com YHWH (FISCHER, 2013, p.190). O acréscimo é uma
glosa com o objetivo de explicar, visto que tal palavra era teologicamente escandalosa
(SIMIAN-YOFRE, 2011a, p.68).

No versiculo 14 se encontra a Ultima variante da pericope aqui estudada. Na
Biblia Hebraica a ultima palavra é bélibo, porém no Pentateuco Samaritano se encontra
bilévavo. Esta variagdo provavelmente segue 0s mesmos critérios de definigdo
encontrados da segunda variante desse trecho, pois coracdo se escreve dessas duas

formas, libo e lévavo, ndo alterando em nada seu significado (LEVAVO, 2010, p.243).

1.2. Delimitagdo
A delimitacdo do texto € exposta por marcas que 0 autor deixou em seu escrito,
demonstrando, de forma subjetiva, onde € o inicio e o fim de seu texto. Para que a

delimitacdo seja efetuada € necessario levar em consideragdo os critérios de delimitacdo
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existentes, as marcas que os especialistas, em muitos anos de pesquisas encontraram,
demonstrando ser possivel enxergar unidades textuais dentro dos diversos textos que
compde a Biblia (SILVA, 2009, p.70).

Silva (2009, p.71) nos ajuda a encontrar os indicios que o texto de Ex 4,10-17
fornece para a devida delimitacdo dentro dos critérios pré-estabelecidos, como por
exemplo, um novo personagem que apareceu no episodio e pela perspectiva de
argumento que o inicia. Esse texto faz parte de um relato episodico, ou seja, € um
episddio inserido dentro de uma trama maior que é o comissionamento de Moisés. Essa
trama segue uma ordem cronoldgica, onde um episédio é decorrente de um anterior,
“movimenta-se” conforme as mudancas de situacfes e cada movimento gera um
episddio importante para o entendimento do relato como um todo (SIMIAN-YOFRE,
2011a, p.135-136).

E possivel visualizar a conexdo entre os episddios dessa trama, onde 0s
episodios antecedentes (Ex 3,14-4,9) demonstram uma problemética e o episddio
concernente a essa pesquisa aparece como finalizacdo da trama, onde a

problematica/relutancia de Moisés € solucionada e extinguida.

A complicacdo corresponde as diversas etapas que conduzem a
solucéo do conflito ou do problema: as diversas tentativas de resolver
0 problema, as etapas de um itinerario, as mudangas progressivas etc.

os relatos comportam um “obstaculo” que retarda a solucdo e aparece
desde o inicio do relato. (SIMIAN-YOFRE, 2011a, p.137).

Em resumo, a indagacdo de Moisés vayomer Mosheh él YHWH (mas disse
Moisés ao Senhor) demonstra o inicio de mais uma cena nessa trama e a ruptura do
didlogo e mudanca de cenario no versiculo seguinte demonstra o término. A
problematica é resolvida e a trama é finalizada com o aparecimento de um novo
personagem, Ardo, além da designacdo clara da funcdo de cada um dentro do plano do

Senhor.

1.3. Traducéo
Apos a definicdo e delimitacdo do texto sob analise das variantes textuais
listadas na Biblia Stuttgartensia, apresento nossa traducdo do texto hebraico da

passagem de Ex 4,10-17:

v.10 Mas disse Moisés ao Senhor: “Com vossa permissdo meu senhor, ndo sou
homem de palavras, tanto anteriormente quanto até agora, também depois do

teu falar para teu servo, pois pesada boca e pesada lingua eu sou”.
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v.11 Disse o seu Deus, o Senhor: “Quem estabeleceu boca para as pessoas? Ou
quem estabelecera mudo ou surdo? Ou quem enxerga bem ou cego? N&o sou
eu, o Senhor?”

v.12 “E agora ande e eu serei com a tua boca e ensinarei a ti o que tu falaras”.

v.13  Mas ele (Moisés) disse: “Com vossa permissdo meu senhor, envie, por favor,
pela mao que tu enviaras”.

v.14 E o calor de ira do Senhor sobreveio Moisés e disse: “Ndo ¢ teu irméo Arao,
o levita? Ele reconhece-me e ele certamente falara. E também, preste atengéo,
ele aparecera para te encontrar, e te vera e te alegrara com a vida dele”.

v.15 “E tu ordenara, deus dele, e tu colocaras as palavras dentro da boca dele
(Ardo) e eu mesmo estarei com a tua boca e com a boca dele, e eu vos
ensinarei, juntos, como agiras”.

v.16 “E ele falara por ti para o povo e ele Ardo serd aquele que sera para ti por
boca e tu seras para ele por deus”.

v.17 “Ele pegara este cajado que com tua méao realizastes com ele os sinais”.

2. CONTEXTO
Para a interpretacdo desse texto narrativo é importante o entendimento de seu
contexto. Essa ultima cena do comissionamento de Moisés e Ardo retém caracteristicas
de seu contexto interno, a saber, o Pentateuco, o livro do Exodo, o evento do éxodo e a
trama no todo. Além do contexto interno, existe um contexto externo, caracteristicas
sociais, geogréaficas e religiosas do Antigo Oriente, a influéncia da cultura e literatura

egipcia.

2.1. Pentateuco e 0 éxodo

Como ja foi relatado a cerca do Pentateuco, embora ndo haja um consenso
unanime, principalmente sobre as fontes, é preferivel, trabalhar com a leitura sincronica
dos textos canonicos a partir de sua forma final, levando em consideracdo pareceres
diacrdnicos relevantes (SKA, 2016b; FERNANDES, 2017).

O evento do éxodo vai do livro de Exodo a Deuteronémio, dividindo-se em trés
partes: partida do Egito (Ex 13,17-15,21), passagem pelo deserto (Ex 15,22 - Nm 21,20)
e chegada a Terra Prometida (Nm 21,21 - Dt 1,5; 34,1-5), (FERNANDES; GRENZER,
2011) tendo como tema principal a liberdade, onde Deus vem em socorro aos oprimidos
salvando-os do opressor (GRENZER, 2007).
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Sobre o livio de Exodo é dificil definir sua estrutura devido a questdes
estilisticas, por isso é preferivel defini-la de forma conceitual e ndo estrutural. Jean-
Louis Ska (2016a, p.118-120), a partir da proposta de alguns especialistas, tenta nos
deixar a par do fio condutor que torna possivel integrar os componentes desse livro, a
saber, presenca de Deus, o poder e a presenca de Deus e peregrinacdo. Porém R. Alan
Cole (1980, p.19-38) néo sugere um fio condutor, mas uma vasta gama de temas. N&o
ha consenso entre conceito, estrutura ou teologia do livro de Exodo, mas utilizando o
conceito de Rendtorff (2009, p.39) entendemos que o texto de Exodo tem como objetivo

e tema principal a libertagdo dos israelitas.

2.2.  Contexto historico e cultural

A Tord (CRUSEMANN, 2008, p.449-463) abrange lei e histdria, porém alguns
estudiosos asseveram que a tradicdo oral precedeu e serviu como base para sua escrita
(SELLIN; FOHRER, 2007, p.53-26) e por isso ha a necessidade de questionar o
impacto que as tradi¢des causaram no texto do Pentateuco (PURY; ROMER, 1996,
p.83-84). Portanto analisaremos nesta pesquisa a critica das tradi¢cdes, buscando o
substrato e o panorama cultural do texto transmitido através das geracOes, observando
em paralelo a escrita judaica os antecedentes do Antigo Oriente, pois o0s israelitas foram
influenciados pela cultura mesopotadmica, cananéia e egipcia. Ndo cabe nesta pesquisa
identificar todos os paralelos entre as tradicGes do Antigo Oriente e a escrita biblica,
porém para pontuar as convergéncias utilizaremos o método de Horéacio Simian-Yofre
(2011b, p104-107).

Nesse contexto serd relatado principalmente as questbes do Egito, pois €
necessario levar em consideragdo que a religido egipcia impactou muitas religibes
contemporaneas e posteriores a ela, e também influenciou e inspirou ideias e imaginario
biblico (KAELIN, 2016).

2.3.  Antecedentes da passagem e do Antigo Egito
Analisando caracteristicas gerais do Egito, vemos é um povo de vasta e
complexa historia, em seu surgimento, unificacdo e desenvolvimento (DRIOTON,
CONTENAU; DUCHESNE-GUILEMIN, 1958). Com cerca de trés mil deuses, entre
maiores e menores (MELLA, 1981, p.88-91), era um sociedade politeista e considerava

normal a crenca e a devocdo de deuses territoriais, deuses misteriosos, com varios
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nomes, alguns secretos, e de varias formas. Portanto o mistico nome YHWH adere esse
formato, sem causar espanto naquela época, sendo possivel interpretar que farad ndo
achou estranho que os hebreus tivessem seu Deus e 0 adorasse, mas 0 ponto de conflito
talvez tenha se dado no momento em que a solicitacdo feita por Moisés deixara
subentendido que a divindade que a requeria teria mais autoridade do que ele, pois 0s
cultos, servicos e rituais religiosos eram de responsabilidade de faradé (KAELIN, 2016).

Segundo Casson (1969) ndo havia separacdo entre religido e o Estado, pois a
vida egipcia era norteada pela religido, por isso 0s assuntos civis e religiosos eram
juntamente processados. Num governo sistematizado de forma piramidal, onde no
veértice da sociedade se encontrava farad, sendo ele a autoridade principal, identificado
ndo apenas como governante, mas como deus. “O farad ndo era um vice-rei que
governava por eleicdo divina, nem era um homem que tinha sido deificado. Ele era
deus” (BRIGHT, 2003, p.61). Fara¢ era considerado deus na terra, lider universal,
principal ordenador da terrestre, realeza dos deuses (KAELIN, 2016).

Essa complexidade de uma administracdo civil-religiosa era comum na época de
Moisés (MESQUITA, 2001) ndo s6 no Egito, mas nos povos do Médio e Proximo-
Oriente (DRIOTON, CONTENAU; DUCHESNE-GUILEMIN, 1958). Dinamica
conhecida por Moisés “a chamada de Moisés realmente foi significativa, a luz de seu
passado e treinamento. Na corte de farad ele percebeu que teria de entrar em choque
com autoridade” (SCHULTZ, 1995, p49).

Sellin e Fohrer conferem que o0s eventos citados na passagem, como a chamada
para uma missao, a fungdo “divina” de Moisés e o desejo de Deus sendo feito, parece
com uma forma basica de historiografia egipcia, a “chamada ‘novela real’, que pretende
narrar um acontecimento concreto, descrevendo-o como agéo do rei divino que, por iSso
mesmo, executa a vontade de Deus” (2007, p.89). Analisando as historias desse tipo,
como as registradas nas estelas de Thutmose Ill, Israel (Merenptah) e da Fome ¢
possivel encontrar a celebracdo da realeza, seu papel de intercessor entre 0o povo e as
divindades, comemoragdes de conquistas, glorificacdo de reis, reconhecimento do poder
divino entre outras caracteristicas que coincidem com a narrativa do éxodo (SIMPSON,
2003, p.335-392).

Em resumo, é possivel fazer uma ligacdo entre a narrativa biblica e pontos do

contexto do Antigo Egito, por exemplo, pontos da religido, a equiparacéo entre Moises
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e farao, a “fusdo” do humano com o divino e outras questdes que serdo pontualmente

comentadas.

3. COMENTARIO

O evento do éxodo contém os quesitos de uma narrativa (personagem, lugar,
tempo, narrador e trama), onde a macronarrativa tem caracteristicas de uma saga, um
relato transmitido de via oral de forma exuberante e poética, no caso, a saga de um heroi
e de um povo (SILVA, 2009) e a micronarrativa aqui estudada se apresenta basicamente
em formato de discursos direto (didlogos), oito para ser mais exato.

Analisaremos nos comentarios questdes do género literario, particularidades e
peculiaridades da lingua hebraica, como por exemplo, o papel de destaque do verbo
hebraico (GRENZER, 2016; LIMA, 2001) e a histéria da tradicdo (SILVA, 2009,
p.242), pois, segundo Jean Louis Ska (2016, p.152-157), precisamos manusear o texto
com as “duas maos”, analisando o contexto historico e literario que o circunda, levando
em consideracdo a linguagem humana que nele contém, com suas obscuridades e

imperfeicdes, de acordo com a convencdo de linguagem que nele existe.

3.1.  Versiculo por versiculo
Versiculo 10: Mas disse Moisés ao Senhor: “Com vossa permissdo meu
senhor, ndo sou homem de palavras, tanto anteriormente quanto até agora, também
depois do teu falar para teu servo, pois pesada boca e pesada lingua eu sou”.. 0

2

“...nao sou homem de palavras...” nao € no sentido de ndo cumprir o que diz, mas de
ndo saber falar. Afirmacdo interessante, pois foi dito por alguém que foi educado em
todas as &reas que um Farad o €, sendo assim, essa objecdo de ndo saber falar por ter
“...pesada boca e pesada lingua...” ndo ¢ viavel para Moisés.

Por isso € necessario entender o porqué da relutancia de Moisés e suas objeces.
Moisés se encontrava como um refugiado em Madid, perseguido pelos egipcios e
rejeitado pelos hebreus. O questionamento feito pelo hebreu na ocasido que acarretou
em sua fuga “Quem te colocou como chefe ou juiz de nos?” (Ex 2,14b) ainda o
perturbava (Ex 3,13-15) e mesmo tendo o respaldo divino de quem o enviou, nédo
exauriu esse incomodo (GRENZER, 2007, p.44-46).

O problema da objecéo néo estava no falar, pois a tradi¢cdo o considerava como

um bom orador, como mostra Estevdo “Assim foi Moisés iniciado em toda sabedoria
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dos egipcios, e tornou-se poderoso em suas palavras e obras” (At 7,22 BJ), sua
relutancia se dava no enfrentar os egipcios e os hebreus, os dois grupos que de certa
forma o oprimiu. Todas suas objecOes se ddo no temor de enfrenta-los (Ex 3,11-12; 13-
15; 4,1-9). “Com esta quarta objecdo, deixam de ser problemas reais as objecdes para ir
indicando ao leitor os temores do lider” (PIXLEY, 1987, p.43).

Em qualquer género literario ha influéncia cultural, social, econémica, politica e
religiosa, circunstancias naturais que interferem na escrita de um texto, podendo o
mesmo género sofrer alteracbes mantendo apenas algumas caracteristicas dela
(SIMIAN-YOFRE, 2011b, p.103-104). Podemos identificar as semelhangas e evolugéo
do género saga na historia de éxodo e com isso entendendo esse trecho, pois a
vulnerabilidade e deficiéncia de um herdi € um dos elementos desse género (VOGELS,
2003, p.17-18).

Versiculo 11 e 12: Disse o seu Deus, o Senhor: “Quem estabeleceu boca para
as pessoas? Ou quem estabelecera mudo ou surdo? Ou quem enxerga bem ou cego?
Ndo sou eu, o Senhor?”. “E agora ande e eu serei com a tua boca e ensinarei a ti 0
que tu falardas”. No versiculo 11 o verbo estabelecer, por colocado por YHWH de
maneira retérica, demonstra a soberania do Senhor. O verbo que aparece duas vezes,
uma de forma perfeita e outra de forma imperfeita, mostra a abrangéncia do poder de
YHWH de estabelecer certas condi¢des no decorrer do tempo.

Depois dessa explanacdo retdrica o Senhor ordena mais uma vez a Moisés que
este siga em colaboracdo ao divino, tendo a palavra do Senhor de que ele sera/estara
com ele e o ensinara o que ele deve falar. Neste trecho o processo e o verbo tédaber
(falar, ordenar) pode indicar a chamada de Moisés como profeta, pois no
comissionamento de outros profetas, como Ezequiel (3,1-3) e Jeremias (1,7), o Senhor
dava a mesma garantia de que a Ele e a palavra dele estaria dentro deles e com isso era
para eles falarem (dabar).

Neste trecho € possivel compreender que Deus mesmo demonstrando seu
soberano poder em estabelecer tudo de acordo com a sua vontade, ndo extingue a
participacdo humana incapacitada de participar de seus planos (PIXLEY, 1987, p.43).
Vogels (2003, p.107) diz que “O dialogo entre Moisés e Deus sobre a palavra mostra
que a palavra do profeta ndo depende da eloquéncia humana. Essa palavra ndo provém

do homem, mas tem sua origem em Deus”.
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Versiculo 13 e 14: Mas ele (Moisés) disse: “Com vossa permissdo meu senhor,
envie, por favor, pela mao que tu enviards”. E o calor de ira do Senhor sobreveio
Moisés e disse: “Nao é teu irmdo Ardo, o levita? Ele reconhece-me e ele certamente
falard. E também, preste atencdo, ele aparecerd para te encontrar, e te vera e te
alegrarda com a vida dele”. No versiculo 13 Moisés recusa o comissionamento do
Senhor e suplica a ele para ndo exercé-la. A frase “envie, por favor, pela mao que tu
enviaras” € tipicamente semita, utilizada para dizer que tal pedido é impossivel ou
indesejado (COLE, 1980, p.73).

A ira de Deus e a escolha ficam em evidéncia no versiculo 14, porém o
comissionamento de Ardo sera exclusivamente analisado por ser um dos objetos dessa
pesquisa. A formulacdo daber yédaber (certamente falards) mostra que a funcdo
profética de falar ficou para Ardo. Além disso, 0s verbos seguintes mostram que Ardo
aparecerd, vera (no sentido de familiarizar) e alegrara Moisés, mostra que a escolha de
Aréo ndo foi apenas para o projeto do éxodo, mas também para o proprio Moisés.

Versiculo 15 e 16: “E tu ordenard, deus dele, e tu colocaras as palavras dentro
da boca dele (Ardo) e eu mesmo estarei com a tua boca e com a boca dele, e eu vos
ensinarei, juntos, como agirds”. “E ele falara por ti para o povo e ele serd aquele que
serd para ti por boca e tu serd para ele por deus”. Nesses dois versiculos é onde
YHWH estipula a func¢do de cada um no projeto do éxodo. O Senhor ao utilizar o verbo
no piel intensifica o falar de Moisés a Ardo, mostrando a diferenca desse falar para o
falar ao povo, “Tu ordenaras...”, e ja em seguida diz a nova funcdo dele em relacdo a
Aréo “...deus dele...”.

Fazendo uso da repeticdo como recurso retérico, no versiculo seguinte YHWH
enfatiza a fun¢do de cada um nessa obra. Utilizando o pronome pessoal da 32 p., masc.,
sing. o Senhor da énfase que a funcdo de falar agora pertence a Ardo, este sendo boca de
Moisés, e Moisés serd como deus para ele, sendo assim, uma relagdo de Deus e profeta
(COLE, 1980, p.73). Como ja foi analisada a funcao de Arédo nesse projeto divino, agora
sera feita as consideragdes sobre Moisés ter a fungéo de deus.

A cultura do Antigo Oriente influenciou em muitos pontos os israelitas, na
literatura e também nas questdes religiosas. E grande a possibilidade de influéncia no
que diz respeito ao esquema cultual de obter um rei-deus (cultic pattern)
(SELLIN;FOHRER, 2007, p.47-48), ndo o idolatrando, mas fornecendo aspecto divinal

ao her0i da saga, pois este (rei, Farad) era visto como um deus. Thomas Rémer ressalva
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a relacdo entre realeza e divindade presente em muitos lugares do Antigo Oriente, como
o Egito, que possivelmente impactou a escrita biblica: “Com Ardo como seu porta-voz,
ele representa Javé, do mesmo modo como o farad esta representando as divindades
egipcias. Em Ex 4,16, Moisés é chamado o Deus de Ardo, e, em 7,1, 0 Deus do fara6”
(2016, p.93).

Versiculo 17: “Ele pegara este cajado que com tua mdéo realizastes com ele os
sinais”. O cajado tem simbologia importante e papel singular no evento do éxodo. Os
sinais citados neste versiculo referem-se aos sinais que o Senhor concedeu em Ex 4,2-5
como prova de seu poder. YHWH era conhecedor dos temores de Moises, conhecendo
sua relutancia em enfrentar o poder dominante da época, o farad.

Por isso o Senhor lhe concedeu este utensilio com simbologia significativa,
demonstrando sua superioridade aos simbolos de farad. Faraé empunhava um cajado de
pastor com conotacdo real e Moisés também teria um, além disso, seu cajado se
transformou numa serpente na qual ele dominaria pegando-o pela cauda “Essa vara ¢
mais que um cajado de pastor ou de mago; é parecida com o cetro de um rei, o sinal de
sua autoridade” (VOGELS, 2003, p.108). A serpente também tinha significado
importante para farad, usando um ureo na cabeca (uma serpente da deusa Uto) que
também simbolizava realeza (MELLA, 1981, p.88-91).

CONSIDERACOES FINAIS

O texto focou-se nas fungbes que Moisés e Ardo receberam do Senhor para o
evento do éxodo. Os versiculos 15 e 16 efetivamente a fungdo de cada um: Ardo sera o
profeta e Moisés sera como um deus. A funcdo de Ardo ndo expressa muitos problemas
de interpretacdo, pois segue o0 modelo de comissionamento de outros profetas como
Ezequiel e Jeremias. Porém a fungdo de Moisés apresenta indagacdes.

Para um melhor entendimento do que seria o deus Moises, foi necessario
entender contexto literario, religioso e cultural do Antigo Oriente, principalmente do
Egito. Do entendimento do texto e do contexto, é possivel entender o porqué da
utilizacdo de uma designagdo divina para Moisés e, também, da ndo preocupacdo das
problematicas que essa denominacdo poderia acarretar. Porém continua a duvida do que
seria e qual seria a representatividade da funcdo deus, pois na andlise do texto
pesquisado, ndo foi possivel definir claramente a funcdo de Moisés e o significado de
ser um deus, visto que essa funcdo supera a de um profeta. Em Deuteronémio 34,10 a
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preposicdo bé (como, igual) junto com a palavra profeta demonstra que ndo houve
profeta como Moisés, mas ndo no sentido de qualidade e sim no sentido de espécie, isto
é, ndo houve profeta do tipo de Moisés.

Ao comissionar como deus, 0 Senhor ndo o chamou para ser apenas um profeta,
visto que ele ndo exerceu somente essa funcdo, sendo também pastor, intercessor,
legislador, entre outras fungdes (VOGELS, 2003; ROMER, 2016). Ele foi um “deus”
exercendo varias funcgdes para o povo de Israel, assim como farad era um “deus”
exercendo varias funcdes para o povo do Egito. Por sua funcdo Unica, Moisés se torna
um personagem singular em toda Biblia, deixando um legado significativo de sua
pessoa.

A partir do conhecimento e entendimento do texto biblico em sua totalidade,
exemplificado com a narrativa interpretada neste artigo, torna-se aplicavel outros
elemento da reflexdo teoldgica, como a adesdo e a praxis. Com isso a teologia e
interpretacdo biblica mostram-se relevantes para um entendimento e préatica teoldgica
coerente com a sociedade circundante e academicamente apta para o didlogo

multidisciplinar.
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A antagonia dos dois mundos de uma Mulher:

o literario e o real
A misoginia do trovadorismo ao contemporaneo
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RESUMO:

O presente artigo analisa as Cantigas de Amor criadas no Trovadorismo e o contexto-histérico-social em
qgue a mulher da época esta inserida. Aspira-se ponderar sobre a influéncia das Cantigas nas musicas
contemporaneas verificando as semelhangas e diferencas com as Cantigas trovadorescas e registrar o
legado destas obras medievais na contemporaneidade. Questiona-se 0 emprego antagdnico entre as letras
das cancoes e a realidade vivida pela mulher em uma sociedade misdgina. Enfoca, também, os casos de
violéncia contra a mulher tanto na era medieval quanto no mundo contemporaneo preservando o recorte
de cada momento histérico. A fim de mostrar que a idealizacdo da mulher, nas Cantigas e Musicas
contemporaneas, deve ser questionada no cotidiano feminino.

Palavras-chave: misoginia — mulher - Idade Média - contemporaneidade.

ABSTRACT:

This article examines the Love Songs produced in the troubadour and the social context historic that the
woman of this period is inserted. Wish that contemplate about influence of those songs in the music
actualy analysing what are the similarities and the differences whith the troubadour songs and records the
value these works of the Middle Age in the in our period. Ask a question about use antagonist between
the letters of the songs and the reality lived by woman in misogynist society. Emphasize, too, the cases of
the violence against the woman such in the Middle Age as in the actual world retaining the snippet of the
each epchal moment. In order to showing that idealization of the woman in the Love Songs and actual
Musics should be asked in the women’s daily life.

Keywords: misogyny — woman — Middle Age - actuality
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INTRODUCAO

O presente artigo expde as varias facetas que a literatura trabalha com a imagem
do feminino no mundo do idealismo romaéntico e a obscuridade da misoginia encoberta
através da realidade social que atravessa a linha do tempo.

A literatura expressa uma concepcao da realidade, isto €, o autor, através de sua
obra procura transmitir um certo conhecimento pessoal da realidade. Numa obra
literaria, podemos encontrar a expressdo de uma realidade interior ou de uma realidade
exterior do artista. (TUFANO, 1978, pag.13). Partindo desta afirmagdo, nos
debrucaremos na cultura trovadoresca surgida entre os séculos X1 e XII para apresentar
as cantigas daquele periodo. Na primeira época do medievo, esses textos poéticos sdo
acompanhados de musicas e normalmente cantados em coro, porém o influxo dessas
cantigas estd presente nas musicas contemporaneas sendo apresentado como pano de
fundo para evidenciar o papel da mulher na sociedade medieval e contemporanea. A
forma de investigacdo literaria que confronta duas ou mais literaturas a qual iremos
abordar € a Literatura Comparada. (CARVALHAL, 2006, pag. 6).

O trovadorismo encontra-se na cultura Medieval, um dos fendmenos
entrelacados ao intelectualismo e a erudi¢do. Este movimento dos trovadores medievais
— em varias regides e paises que se expandiam da Franca e Europa Central a peninsula
Ibéria. A literatura medieval portuguesa faz referéncia a textos escritos em galego-
portugués, uma mistura da lingua usada na Galiza com a lingua utilizada pelos
portugueses que recebe o nome de Trovadorismo, termo derivado de trovador que era o
poeta e musicista da época.

Como a poesia estava ligada a musica, 0os poemas eram cantados pelos
trovadores recebendo, entdo, 0 nome de cantiga. Os autores das trovas ou cantigas eram,
geralmente, nobres. Elas eram apresentadas em pracas e propagavam-se de um grupo
para o outro sendo difundidas pelas regides. As cantigas trovadorescas sdo divididas em
dois grupos: as cantigas liricas que se subdividem em cantigas de amor e cantigas de
amigo e as cantigas satiricas fragmentando-se em cantiga de escarnio e cantiga de
maldizer. Neste artigo, através das cantigas de amor escritas no periodo medieval sera

analisado o papel da mulher na cultura medieval fazendo um paralelo com o contexto
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histérico social em que ela esté inserida, verificando a contribuicdo dessas trovas no
mesmo elemento (mulher) nas musicas contemporaneas e na realidade social.

Como a lingua ndo é e nunca foi um objeto separado de tudo que a rodeia, €
possivel verificar, através de textos literarios, 0 que estd sendo denunciado nas
entrelinhas. A lingua se encontra inerente ao mundo politico, social e econémico em
que esta inserida, os escritos literarios refletem a denuncia desse contexto tornando-se,
assim, um registro histérico da época em que foi escrito. Nessa conjuntura, afirma-se
que A lingua ndo é um sistema de signos isolados do resto do mundo. Tudo o que
acontece, tudo que é pensado, que é previsto, e € concebido aparece refletindo na
linguagem.(ANTUNES,2005,pg188) Nessa perspectiva de relacdo entre lingua,
pensamento, conhecimento e realidade é que pretendemos fazer a interacdo das cantigas

medievais e musicas contemporaneas com o contexto sociocultural de cada época.

Cantigas de Amor

Investigando as cantigas de amor, percebe-se que na Provenca, regido sul da
Franca, entre os séculos Xl e XIllI, desenvolveu-se a arte dos trovadores e o “amor
cortés” que influenciou as cantigas de amor, que sdo sempre escritas em primeira pessoa
e 0 eu-poético declara seu amor a uma dama em um ambiente palaciano. Dessa forma, a
maneira respeitosa e cortés com que se dirige a ela (chamada de “senhor”, isto &,
senhora) mostrando uma serviddo amorosa dentro dos mais puros padrdes medievais de
vassalagem. Analisemos a cantiga de amor de D. Dinis:

Em gran coita, senhor,
Que peior que mort’e.
Vivo, per boa fé,

E p6lo voss amor
Esta coita sofr'eu

Por vos, senho, que eu

Vi p6lo meu gran mal,
E melhor mi sera

De morrer por vos ja

E, pois me Deus non val
Esta coita sofr’eu

Por vos, senho, que eu

Polo meu gran mal vi;
E mais mi VVal morrer
Ca tal coita sofrer,
Pois por meu mal asi
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Esta coita sofr'eu
Por vos, senho, que eu

Vi por gran mal de mi,
Pois tan coitad and eu.

D. Dinis. In: TORRES, Alexandre
Pinheiro. Antologia da poesia
portuguesa. Porto: Lello & Irmé&o.
1977.P. 226

Examinando o texto, observa-se o sofrimento do eu-lirico (eu-poético) pela
mulher amada. As palavras, que nos remetem a pensar nesse desgosto, estdo explicitas
no texto e pode-se verificar que ha uma mulher amada que é dona do coragdo do eu-
lirico, referindo-se a ela como “senhor”. Assim, a mulher é vista como um ser
inatingivel, uma figura idealizada, a quem é dedicado um amor sublimado, igualmente
idealizado. Existindo a presenga de um forte lirismo representado pela “coita d amor” (
0 sofrimento amoroso; coita, em galego-portugués, significava “dor, aflicdo, desgosto”
— especialmente por motivo de amor) para os trovadores esse sentimento é pior que a
morte, € 0 amor € a Unica razdo de viver. Ao finalizar a cantiga, o eu-lirico expressa a
sua infelicidade por sofrer de amor “Pois tan coitad'and eu.” (pois tao desgragado ¢
infeliz por sofrer de amor ando eu).

Diante dessa anélise literaria, pergunta-se: a mulher na sociedade medievo era
mesmo tdo valorizada quanto se cantava na cantiga de amor? Os relatos historicos
dizem que ndo. Entdo, verifica-se uma visdo antagonica da realidade da mulher na
sociedade.

A historia nos apresenta que mulher da idade média do século XII da Peninsula
Ibérica da Galiza pertencia a uma classe social silenciada e silenciosa, considerada
apenas como um apéndice dos homens e vista como uma moeda de troca em uma
sociedade que predominava a misoginia. Além disso, a leitura era somente para as que
tinham pais afortunados, apesar disso 0 seu cognitivo era delimitado a cuidar do lar, do
marido e dos filhos, costurar, cozinhar, ou seja, ao conhecimento domeéstico. Ela, nessa
condicdo construida pelos homens e caracterizada pela dominacdo e deturpacdo dos
aspectos da realidade, ndo possuia direito a heranca do pai sendo barganhada ao marido
que administrava seus bens, desta forma, estava presa aos designios familiares. A
composicao da familia daquele tempo era bastante diferente da que se conhece hoje, ou

seja, da familia nuclear (composta por pai, mée e filhos). MACEDO, 1990, pagina 19
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Nessas circunstancias, em que ha passividade da mulher, surgem as cantigas
trovadorescas que discursavam sobre elas através da Otica dos homens dominadores
propiciando o estabelecimento e o gotejo entre duas versdes do mesmo fato: a originaria
(da mulher) e a derivada (do homem) que faz a voz ativa de uma mulher passiva.
Percebe-se que a sintaxe dessas representacdes e impressdes foi construida dentro de um
contexto histérico guardando suas devidas proporcdes e contingéncias historicas, nos
aspectos sociais, religiosos e politicos da época.

O resultado dessa delimitacdo na sociedade medieval foi a visdo da mulher como
um ser rebaixado e inferior assujeitando-se a todas as vontades dos homens e seu papel
principal era servir ao marido e Ihe dar filhos tendo ele sobre ela o direito de vida e
morte em todas as classes sociais desde as camponesas até as mulheres da alta nobreza
estavam submetidas a seus pais e maridos. Verifica-se, também, que o casamento era
apenas um pacto entre familias, entdo, ndo eram amadas por seu cdnjuge e seu objetivo

na sociedade era procriar passivamente. Macedo afirma que

As estratégias matrimoniais organizavam e sustentavam as relacfes
sociais. O casamento era antes de tudo um pacto entre familias. Nesse
ato, a mulher era ao mesmo tempo doada e recebida, como um ser
passivo. Sua principal virtude, dentro e fora do casamento, deveria
ser a obediéncia, a submissdo. Solteira, era identificada filia de,
sorror de. Casada, passava a ser personificada como uxor de. Filha,
irmé, esposa: 0s homens deviam ser sua referéncia. (MACEDO, 1990
pagina 19)

Conhecendo essa trajetdria historica, percebe-se que as cantigas de amor, que
traduziam o amor cortés ndao passavam de palavras que, apesar de trazerem a baila o
sentimento do amor, estavam distante da realidade da mulher medievo e o que ela
vivenciava, mesmo pertencendo a nobreza, era uma opressdo imposta pelo ambiente

misogino entre os séculos X1 e XIII.
A heranca medieval no mundo contemporaneo

Com o passar do tempo, evidencia-se um incremento da mulher na sociedade,
uma vez que a mulher contemporanea busca o status social igualitario e se torna
independente financeiramente. O homem contemporéneo disputa espa¢o no mercado de
trabalho com essa mulher. Devido a este salto, ha mulheres ativas que decidem o rumo
de suas vidas e, muitas vezes, invertem a relacdo de género no lar, provendo

financeiramente e educando os filhos. A mulher agora é um ser com sobrecargas, ja que
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além de disputar o espago no mercado de trabalho, também tem que organizar a vida

familiar.

Todavia, pode-se perceber que o encantamento do homem pela mulher perdura
e, mesmo com realidades historicas e sociais diferentes da mulher medievo, a
contemporanea ¢ tao “amada” quando na era medieval ¢ 0 modo de canta-la tem origem
trovadoresca. Ha um desejo a apreciacdo que remete as lembrancas da cantiga
trovadoresca por meio das musicas interpretadas por varios estilos ndo pertencendo
mais somente as classes intelectuais e eruditas e sim a um patrimonio arquetipico do
amor. No mundo contemporéneo, a leitura do amor do homem ocidental é, em sua
maioria, tocada pelas novas formas de sensibilidade que se inscrevera a partir da pratica
do Amor Cortés tal como os trovadores medievais projetaram. Indagando o texto sob o
prisma de Koch, constata-se que € importante verificar a intengdo comunicativa do
emissor e o aspecto pragmatico. Percebe-se que a intencdo comunicativa do musicista €
exaltar um ser que, mesmo com o passar do tempo, estd subordinado a um ambiente
social misogino. Indagando as letras das musicas contemporaneas sob o prisma de
Koch, constata-se que é importante verificar a intencdo do emissor (autor do texto) e o
aspecto pragmatico
o ouvinte ndo se limita a “entender” o texto, no sentido de “captar”
apenas o contetdo referencial, mas necessita, isto sim, reconstruir os

propositos comunicativos que tinha o falante ao estrutura-lo, isto é
descobrir o para qué do texto.” (KOCH, 2013, pag 15)

Analisemos a musica composta, no século XX por Tom Jobim.

Rua

Espada nua

Boia no céu imensa e amarela

Tao redonda a lua

Como flutua

Vem navegando o azul do firmamento
E no siléncio lento

Um trovador, cheio de estrelas

Escuta agora a cancdo que eu fiz

Pra te esquecer Luiza

Eu sou apenas um pobre amador
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Apaixonado
Um aprendiz do teu amor
Acorda amor

Que eu sei que embaixo desta neve mora um coragédo

Vem c4, Luiza

Me dé& tua méo

O teu desejo é sempre 0 meu desejo
Vem, me exorciza

Me dé tua boca

E arosa louca

Vem me dar um beijo

E um raio de sol

Nos teus cabelos

Como um brilhante que partindo a luz
Explode em sete cores

Revelando entéo os sete mil amores
Que eu guardei somente pra te dar Luiza
Luiza

Luiza

Kleiman afirma que “o texto ¢ considerado para alguns especialistas como uma
unidade semantica onde varios elementos de significacdo sdo materializados através de
categorias lexicais, sintaticas, semanticas, estruturais.” (Kleiman, 2013, pag 49)

A luz desta afirmacdo discorreremos sobre os valores semanticos (sentido)
empregados na masica. A leitura da letra da musica de Tom Jobim nos conduz a idade
medieval, ja que percebe-se o sofrimento do homem apaixonado por amar e nao ser
correspondido o que nos remete a pensar na mulher como ser inatingivel e,
consequentemente, a sua exaltacdo. No inicio da masica, o eu-lirico se situa no espaco e
emprega termos metaforicos. Em “Rua / espada nua” a espada era o instrumento bélico
favorito na Idade Média usada para defesa do combatente e, consequentemente ferir o
adversario. O eu-lirico parece melancolico, pois a auséncia da amada na rua “fere” o
coracdo. O eu-lirico usa a figura de linguagem gradacao para se situar no espacgo e se

apresentar como um homem apaixonado ‘“Rua / Espada nua /Boia no céu imensa e
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amarela /Téo redonda a lua /Como flutua /Vem navegando o azul do firmamento /E no
siléncio lento /Um trovador, cheio de estrelas” Note que o eu-lirico se intitula
“trovador” parece nos mostrar que esta tdo apaixonado e sofrido quanto o guerreiro da
idade média. Em “Acorda amor / Que eu sei que embaixo desta neve mora um cora¢ao”,
evidencia-se a frieza da mulher amada, pois palavra “neve” que ¢é empregada
metaforicamente.

Na segunda parte da musica, ele chama a amada para desposar uma noite de
amor, no entanto fica somente o vazio do nome da amada “Luiza”. E importante
ressaltar que, no contexto sdcio-histdrico-cultural contemporaneo, o homem néo usa o
termo “senhor” para se referir a pessoa amada. Porém percebe-se que o “trovador”
emprega termos que nos remetem a era medieval pelo desgosto explicito por amar e

ndo ser correspondido e o tom melancdélico também existe por sofrer de amor.
A mulher na década de 80

No cenério histérico-social da década de 80, época provavel em que a musica foi
composta, observa-se que a mulher participava dos movimentos feministas. O
feminismo brasileiro do final da década de 1970 e do inicio dos anos 80, era militante
de rua, dedicado a duas frentes: nas causas nacionais e na visibilidade dos problemas
sofridos pelas mulheres. Assim, o Movimento da Mulher reiterava reivindicacdes na
melhoria das condi¢Ges de vida (mudancas no sistema de salde, movimento por
creches, assisténcia as vitimas de violéncia, etc.) devido a tantos movimentos, houve um
grito da mulher silenciosa que passou a ser ativa e fazer a diferenca na sociedade, essa
mulher ultrapassa os limites impostos pelo medievo e torna-se forte por possuir uma
postura agressiva para se mostrar e, a partir da linguagem que possui (corpo), passa a se
apresentar a sociedade de forma valente, ja que tem forcas de erguer a voz até entdo
silenciada pela misoginia e, com isso, alcangando recursos como: o direito a pilula,
voto, trabalho remunerado. Esta mulher, até entdo, aprisionada pela misoginia em
cativeiros psicologicos, fisico e social criava estratégias para se apoderar da liberdade e
da individualizacdo enquanto sujeito.

Apesar da conquista social, a mulher, na década de 80, ndo era tdo amada e
valorizada como elucida a musica, pois os dados estatisticos nos apresentam o nimero
elevado de mortes de mulheres nesta década. Entdo, pode-se afirmar que tanto na era

medieval quanto na contemporénea o amor e exaltacdo da mulher constituem apenas
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parte de uma literatura fascinante que nunca foi sentido e vivenciado pelas mulheres.
Para sustentar esta argumentacao, seguem, na tabela abaixo, dados retirados do Mapa da
Violéncia de 2015, homicidios de mulheres no Brasil.

Numero e taxas (por 100 mil) de homicidios de mulheres. Brasil. 1980/ 2013

Ano | N. taxas
1980 | 1.353 2,3
1981 | 1.487 2,4
1982 | 1.497 2,4
1983 | 1.700 2,7
1984 | 1.736 2,7
1985 | 1.766 2,7
1986 | 1.799 2,7
1987 | 1.935 2,8
1988 | 2.025 2,9
1989 | 2.344 3,3
1990 | 2.585 3,5
1991 | 2.727 3,7
1992 | 2.399 3,2
1993 | 2.622 3,4
1994 | 2.838 3,6

1995 | 3.325 4.2

1996 | 3.682 4.6

1997 | 3.587 4.4

1998 | 3.503 4,3

1999 | 3.536 4.3

2000 | 3.743 4,3

2001 | 3.851 4.4

2002 | 3.867 4,4

2003 | 3.937 4.4

2004 | 3,830 4.2

2005 | 3.884 4,2

2006 | 4.022 4,2

2007 | 3,772 3,9

2008 | 4.023 4,2

2009 | 4,260 4.4

2010 | 4.645 4,6

2011 | 4,512 4,6

2012 | 4.719 4,8

2013 | 4.762 4,8

Fonte: Mapa da Violéncia 2015. Homicidio de mulheres no Brasil.

Como o numero de homicidio aumentava a cada ano, em 2006, foi criada a lei

Maria da Penha que institui que todo o caso de violéncia doméstica e intrafamiliar é
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crime, deve ser apurado através de inquérito policial e ser remetido ao Ministério

Publico. A lei nimero 11.740 de 07 de agosto de 2006 menciona no artigo segundo:

Art. 2° Toda mulher, independentemente de classe, raca, etnia,
orientacdo sexual, renda, cultura, nivel educacional, idade e religido,
goza dos direitos fundamentais inerentes a pessoa humana, sendo-lhe
asseguradas as oportunidades e facilidades para viver sem violéncia,
preservar sua saude fisica e mental e seu aperfeicoamento moral,
intelectual e social.

Diante deste prisma, verifica-se que o amor e admiracdo cantados nas musicas
contemporaneas estdo longinquos, uma vez que a mulher se encontra em posi¢do de
desvalia e de assujeitamento, devido ao alto indice de violéncia doméstica que as
assolam. No entanto, existem musicas que relatam fidedignamente tal vivéncia e,
através de suas letras, fazem uma intertextualidade com a praxis. No recorte deste
contexto, observa-se a musica composta por Paulinho Resende e Evandro Lima e
interpretada por Alcione.

Maria da Penha

Comigo néo, violao

Na cara que mamade beijou

"Zé Ruela" nenhum bota a méo
Se tentar me bater

Vai se arrepender

Eu tenho cabelo na venta

E o0 que venta I4, venta ca

Sou brasileira, guerreira

N&o t6 de bobeira

N&o pague pra ver

Porque vai ficar quente a chapa...
Vocé ndo vai ter sossego na vida, seu mogo
Se me der um tapa

Da dona "Maria da Penha"

Vocé ndo escapa

O bicho pegou, ndo tem mais a banca
De dar cesta basica, amor

Vacilou, t& na tranca

Respeito, afinal, € bom e eu gosto
Saia do meu pé

Ou eu te mando a lei na lata, seu mané
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Bater em mulher é onda de otario
N&o gosta do artigo, meu bem

Sai logo do armario

N&o vem que eu nédo sou

Mulher de ficar escutando esculacho
Aqui o buraco é mais embaixo

A nossa paixao ja foi tarde

Cantou pra subir, Deus a tenha

Se der mais um passo

Eu te passo a "Maria da Penha"
Vocé quer voltar pro meu mundo
Mas eu ja troquei minha senha

Da linha, malandro

Que eu te mando a "Maria da Penha
Né&o quer se dar mal, se contenha
Sou fogo onde vocé € lenha

N&o manda o seu casco

Que eu te tasco a "Maria da Penha"
Se quer um conselho, ndo venha
Com essa arrogancia ferrenha

Vai dar com a cara

Bem na mé&o da "Maria da Penha"

Observa-se que, na primeira parte da muasica, € mencionada a Lei Maria da
Penha que serve de amparo para a mulher em caso de agressdo verbal e fisica. No trecho
“Nao vem que eu ndo sou / Mulher de ficar escutando esculacho /Aqui o buraco é mais
embaixo”, faz referéncia a agressoes verbais que ferem moralmente a mulher. A musica
estd sediada de tom de ameaca e a mulher se assegura na Lei para fundamentar seu
argumento. Desta forma, observa-se que ha um jogo de palavras que remete a violéncia
doméstica contra a mulher da mais rudimentar a mais sutil. Nota-se, ainda, que a
mulher tem uma percepcao de estar protegida, acolhida pela lei Maria da Penha que atua
como um papel maternal de protecdo a essas agressdes sofridas no cotidiano, porém néo
impede que a agressdo ocorra. Percebe-se que, antes da criagdo da lei, o grito de
SOCOrTo era sem eco enquanto hoje se tem uma escuta pelo viés da lei.

A diferenca entre 0 mundo medieval e o contemporaneo estd no papel social da

mulher. Ela ndo silencia mais e tem 0 “poder” de subir ao palco e falar pelo viés da
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masica sobre sua dor. A mulher deixa de ser passiva e apresenta o pano de fundo da sua
realidade inscrevendo sua identidade para falar de si sem temer a repressao masculina.
A utopia apresentada nas cantigas de amor e nas musicas contemporaneas nos
permite discorrer sobre submissdo e o assujeitamento das mulheres as violéncias
sofridas, j& que o lirismo das cancOes parece-nos antagdnico a realidade de muitas
mulheres do Brasil e do mundo. Para corroborar o ponto de vista, seguem dados

estatisticos retirados do jornal “O Estado de S. Paulo em 07 Marco 2016

“Os dados da Secretaria de Politicas para as Mulheres da Presidéncia
da Republica (SPM-PR) denunciam que o Brasil, em 2015, registrou
63.090 denlncias de violéncia contra a mulher - o que corresponde a
um relato a cada 7 minutos no Pais. Desses registros 31.432 ou
(49,82% ) correspondem a denuncias de violéncia fisica e (58,55%)
foram relatos de violéncia contra mulheres negras.

Houve tambeém 19.182 denuncias de violéncia psicoldgica cerca de
(30,40%), 3.071 de cércere privado (1,76%), 3.064 de violéncia
sexual (4,86%) e 4.627 de violéncia moral (7,33%) O registros
mostram que 77,83% das vitimas tém filhnos e destes 80%
vivenciaram ou presenciaram violéncia doméstica.

Em cerca de (67,36%) o agressor é do sexo masculino com os quais as
vitimas tinham ou ja tiveram férum afetivo, como cbnjuges, ex-
cdnjuges, namorados ou ex-namorados (67,36%), as violéncias foram
cometidas por. Em 27% dos casos, 0 agressor era um familiar, amigo,
vizinho ou conhecido.

Dos 4.762 homicidios de mulheres registrados em 2013, (50,3%)
foram cometidos por entes da familia, sendo que a maioria desses
crimes (33,2%) tem parceiros ou ex-parceiros como autores. Quatro
em cada sete feminicidios foram realizados por aqueles que tiveram
ou tinham relagBes afetivas com a mulher.

Entre as mulheres de etnia afro-descendentes o nimero de Obitos
expandiu para cerca de 54% em dez anos, passando de 1.864, em
2003, para 2.875, em 2013. Na mesma época, a quantidade de
homicidios de mulheres etnia caucasiana caiu 9,8%, de 1.747 para
1.576.”

A idealizac@o misogina da mulher no mundo contemporaneo

O olhar encantador do homem pela mulher permanece, existe a idealizagdo de
uma mulher perfeita esteticamente. E interessante mencionar que toda a perfeicéo ditada
pela sociedade é tdo somente para suprir o desejo libidinal do homem o que a torna,
apesar de todas as conquistas sociais no decorrer dos tempos, um mero objeto de desejo.
O sensualismo erotico cantado por Vinicius de Moraes em Receita de mulher, musica

composta em 1959, exemplifica esta assertiva.
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Receita de mulher

As muito feias que me perdoem

Mas beleza é fundamental. E preciso

Que haja qualquer coisa de flor em tudo isso

Qualquer coisa de danca,

qualquer coisa de haute couture

Em tudo isso (ou entdo

Que a mulher se socialize

elegantemente em azul,

como na Republica Popular Chinesa).

N&o ha meio-termo possivel. E preciso

Que tudo isso seja belo. E preciso

que subito tenha-se a

impressdo de ver uma

garca apenas pousada e que um rosto

Adquira de vez em quando essa cor sO

encontravel no terceiro minuto da aurora.

E preciso que tudo isso seja sem ser, mas

que se reflita e desabroche

No olhar dos homens. E preciso,

¢ absolutamente preciso

Que seja tudo belo e inesperado. E preciso que

umas palpebras cerradas

Lembrem um verso de Eluard e que se acaricie nuns bracos
Alguma coisa além da carne: gque se 0s toque

Como no &mbar de uma tarde. Ah, deixai-me dizer-vos

Que e preciso que a mulher que ali estd como a corola ante o passaro
Seja bela ou tenha pelo menos um rosto que lembre um templo e
Seja leve como um resto de nuvem: mas que seja uma nuvem
Com olhos e nadegas. Nadegas € importantissimo. Olhos entéo
Nem se fala, que olhe com certa maldade inocente. Uma boca
Fresca (nunca Umida!) é também de extrema pertinéncia.

E preciso que as extremidades sejam magras; que uns 0ssos
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Despontem, sobretudo a rétula no cruzar das pernas,
e as pontas pélvicas

No enlacar de uma cintura semovente.

Gravissimo é porém o problema das saboneteiras:
uma mulher sem saboneteiras

E como um rio sem pontes. Indispensavel.

Que haja uma hipotese de barriguinha, e em seguida

A mulher se alteie em cdlice, e que seus seios

Sejam uma expressao greco-romana, mas que gotica ou barroca

E possam iluminar o escuro com uma capacidade minima de cinco velas.
Sobremodo pertinaz é estarem a caveira e a coluna vertebral

Levemente a mostra; e que exista um grande latifundio dorsal!

Os membros que terminem como hastes, mas que haja um certo volume de coxas
E que elas sejam lisas, lisas como a pétala e cobertas de suavissima penugem
No entanto, sensivel a caricia em sentido contrério.

E aconselhavel na axila uma doce relva com aroma proprio

Apenas sensivel (um minimo de produtos farmacéuticos!).

Preferiveis sem davida os pescog¢os longos

De forma que a cabeca dé por vezes a impressao

De nada ter a ver com o corpo, e a mulher ndo lembre

Flores sem mistério. Pés e maos devem conter elementos géticos

Discretos. A pele deve ser frescas nas méaos, nos bracos, no dorso, e na face
Mas que as concavidades e reentrancias tenham uma temperatura nunca inferior
A 37 graus centigrados, podendo eventualmente provocar queimaduras

Do primeiro grau. Os olhos, que sejam de preferéncia grandes

E de rotacdo pelo menos téo lenta quanto a da Terra; e

Que se cologuem sempre para la de um invisivel muro de paixdo

Que € preciso ultrapassar. Que a mulher seja em principio alta

Ou, caso baixa, que tenha a atitude mental dos altos pincaros.

Ah, que a mulher dé sempre a impressao de que se fechar os olhos

Ao abri-los ela ndo estara mais presente

Com seu sorriso e suas tramas. Que ela surja, ndo venha; parta, ndo va

E que possua uma certa capacidade de emudecer subitamente e nos fazer beber
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O fel da duvida. Oh, sobretudo

Que ela ndo perca nunca, ndo importa em que mundo

N&o importa em que circunstancias, a sua infinita volubilidade

De péassaro; e que acariciada no fundo de si mesma

Transforme-se em fera sem perder sua graga de ave; e que exale sempre
O impossivel perfume; e destile sempre

O embriagante mel; e cante sempre o inaudivel canto

Da sua combust&o; e ndo deixe de ser nunca a eterna dancarina

Do efémero; e em sua incalculavel imperfeicao

Constitua a coisa mais bela e mais perfeita de toda a criacdo inumeravel.

Analisando o discurso da letra desta musica, pode-se verificar que o olhar do eu
lirico pela mulher, agora ndo mais amada como no trovadorismo, exige uma serviddo
erética e mistura varios elementos culturais para expor os desejos de uma cultura
masculina em que o feminino é colocado como profano e ndo mais como sagrado.

Ao afirmar “As muito feias que me perdoem / Mas beleza é fundamental.” O eu

lirico comporta-se como um sujeito ativo discursando sobre um ser passivo, fazendo
uma analogia com a passagem histérica medieval em que as mulheres eram
passivamente caladas. Mesmo sendo “a coisa mais bela e mais perfeita de toda a criagdo
inumeravel.”, parece estar no mundo apenas para servir as projecOes erdticas
masculinas.
Em: “Qualquer coisa de danga, /qualquer coisa de haute couture /Em tudo isso (ou entéo
Que a mulher se socialize/ elegantemente em azul, /como na Republica Popular
Chinesa)./ N&o ha meio-termo possivel”, ha um trago poético recorrente: a exigéncia da
mulher como modelo mitolégico do belo para cada momento histérico na linha do
tempo deixando implicito a submissao da mulher.

Assim como na cultura medievo, a contemporanea parece fornecer 0 mesmo
status de procriagdo & mulher que deve apenas gerar filhos, cuidar dos afazeres
domésticos ¢ de prover prazer ao homem “e que seus seios / Sejam uma expressdo
greco-romana, mas que gotica ou barroca” neste trecho observa-se a transcendéncia do
medieval ao contemporaneo.

llustra-se, também, a valorizacdo do momento amoroso e a efemeridade do

sentimento (Eros) o que resultam apenas na satisfacdo imediatista dos impulsos
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masculinos, isto evidencia-se nos versos: “Ah, deixai-me dizer-vos / Que € preciso que
a mulher que ali estd como a corola ante o passaro”

Percebe-se que, por meio das palavras, o eu lirico trabalha 0 mundo miségino e
ndo traz consigo nenhum romantismo ou exaltacdo da mulher como no medievo. A letra
desta musica parece-nos reforgar o que estava encoberto na literatura na era medieval: a
mulher a servico do homem. E através da palavra que o autor deixa explicito o desejo

do homem em ter um ser feito somente para servi-lo. Bakhtin afirma que

por meio da palavra, o artista trabalha 0 mundo, para o que a palavra
deve ser superada por via imanente como palavra, deve tornar-se
expressao do mundo dos outros e expressao da relacdo do autor com
esse mundo. O estilo propriamente verbalizado é o reflexo do seu
estilo artistico (o reflexo da relacdo com a vida e 0 mundo da vida e
do meio da elaboragdo do homem e do seu mundo ada condicionada
por esta relacdo) na natureza dada do material; o estilo artistico ndo
trabalha com palavras mas com elementos do mundo com valores do
mundo e da vida. (BAKHTIN, 180, 2011)

Conclui-se que as musicas contemporaneas trazem um dialogismo com as
cantigas trovadorescas no que tange a misoginia e o desrespeito ao feminino.
Transpondo o tempo e fazendo da mulher um ser assujeitado em todos os sentidos:
fisicamente, emocionalmente e psicologicamente por uma sociedade impressa de
desvalorizacdo do feminino. Cabe mencionar que este comportamento é reforcado de
geracdo em geragdo nas culturas ditas machistas, e isto ndo é um problema unico e
exclusivo do Brasil e sim um problema mundial, uma vez que historicamente as linhas
do tempo se encontram no comportamento humano quando nos referimos ao masculino

e ao feminino.
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RESUMO:

Ja faz algumas décadas que historiadores, arquedlogos e pesquisadores se utilizam das
obras de artes como documentacdo para respaldar suas pesquisas. Um bom exemplo
deste fato sdo os historiadores que se dedicam ao estudo da antiguidade, que a partir da
andlise da arte (pintura, escultura e arquitetura) pretendem recuperar a historia das
antigas sociedades. De fato, simbolos, imagens e mensagens contidas nas obras de arte
demonstram caracteristicas do cotidiano, modelos de conduta social, entre outros pontos
relativos ao comportamento humano. Pode-se inferir que a arte € uma pequena janela
que permite ao historiador da arte observar e imaginar as relagfes sociais de uma
determinada época. Desta forma, é possivel depreender que a 0 mundo artistico nos
permite vislumbrar outros mundos e novas ideias. Neste artigo em particular
pretendemos tratar destes aspectos na representacdo de Cledpatra VIl na obra do pintor
Guido Reni.

Palavra chave: Cledpatra VIl — Guido Reni — Século XVII — Barroco — Usos do Passado

ABSTRACT:

For decades, historians, archaeologists, and researchers have used artworks as
documentation to support their research. A good example of this is the historians who
are dedicated to the study of antiquity, who from the analysis of art (painting, sculpture
and architecture) intend to recover the history of ancient societies. In fact, symbols,
images and messages contained in works of fine arts demonstrate characteristics of daily
life, models of social conduct, among other points related to human behavior. It can be
inferred that art is a small window that allows historian of Art to observe and imagine
the social relations of specific epoch. In this way, it is possible to deduce that the
“artistic world” allows us to glimpse other worlds and new ideas. In this particular
article we intend to deal with these aspects in the representation of Cleopatra VII in the
work of the painter Guido Reni.

Keyword: Cleopatra VI - Guido Reni - 17th Century - Baroque - Uses of the Past
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Este artigo é fruto do trabalho de concluséo do curso de especializagdo em Arte
e Cultura. No entanto, para este artigo nossa proposta foi elaborar um estudo sobre a
representacdo de Cledpatra VII na obra de Guido Reni (Cledpatra com a aspide), com
intuito de tecermos breve analise de simbolos presentes nas obras e sobre a possivel
inspiragdo do artista para compor sua tela. Tais como: o texto de Plutarco (Vidas
Paralelas — Vida de Ant6nio) e a peca de Shakespeare (Antonio e Cledpatra).

A histdria da Gltima monarca egipcia € intrigante porque existe um misto de
imaginario, fascinio e realidade em torno dessa mulher que detinha autoridade em um
periodo em que o dominio romano era sindnimo de poder apenas para homens (séc. |
a.C.). Sua histdria foi narrada pelos romanos ou aqueles que de alguma forma estavam
associados a eles, mas nunca tendo como protagonista na narrativa a propria Cleopatra
VII. Porém, sua imagem e memaria foram reproduzidas, reinventadas e imaginadas por
diversos segmentos artisticos.

Podemos salientar que na literatura e nas pinturas dos seculos XVI e XVII o
imaginario sobre a rainha Cledpatra (sedutora, altiva e gananciosa), muito se baseava na
obra de Plutarco. Contudo, 0 que chama atencdo nas obras destes periodos é a questdo
da idealizacdo de uma Cleo6patra divinizada e singela.

O pintor Guido Reni nasceu em Bolonha no ano de 1575, e era filho do musico
Daniele Reni. No inicio de sua formag¢do Guido Reni foi aprendiz do artista flamengo
Dionisio Fiammingo Cavaleri (1540-1619), e depois estudou na academia dos Carraci.
Em 1601, Guido Reni viajou para Roma e sua estadia durou em torno de 15 anos. Mas
neste periodo, em 1603 retorna momentaneamente a Bolonha — possivelmente para
comparecer ao funeral de Agostino Carracci (1557-102). Neste periodo passa a ter
contato com as inovadoras técnicas da pintura de Caravaggio (1571-1610). Durante sua
passagem por Roma trabalhou para o papa Paulo V e para algumas autoridades locais.
Ele também prestou servico para nobres, mercadores, autoridades eclesidsticas e ordens
religiosas. Entretanto, de volta a Bolonha, na segunda metade do século XVII, suas
obras recebem criticas. Seus contemporaneos — Scannelle e Malvasia — conferem o
enfraquecimento das forcas e do espirito do artista em consequéncia de sua idade
avangada, e, sobretudo, por causa de seu marcante declinio financeiro, devido as suas

dividas de jogo. Segundo Malvasia, a partir desta situacdo critica, o artista pintava
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meias-figuras e ndo tinha mais o costume de preparar suas telas, além de trocar suas
obras e suas horas de trabalho “como um mero mercenario” 2.

De acordo com Juliana Ferrari Guide “a repercussdo péstuma de Reni em sua
obra é vasta e varia de acordo com o gosto e aceitacdo do classicismo por parte de cada
periodo, indo do exemplo ao esquecimento, e tendo motivado, ao longo dos séculos,
grande quantidade de textos de critica” ®. Neste sentido, é possivel que a partir deste
momento dificil na vida de Guido Reni, ele tenha preferido pintar mulheres
significativas do Mundo Antigo tais como Lucrécia e Cledpatra, ndo esquecendo,
entretanto, de personagens biblicas — Maria Madalena é um bom exemplo. Para este
estudo nos interessa a representacdo de Cledpatra VII em fungdo da aproximagdo com o
Mundo Antigo e, sobretudo, com o Egito Antigo. Das diversas pinturas de Cleopatra de

Guido Reni escolhemos a que foi pintada em 1630.

A Cledpatra de Guido Reni e suas relacbes com Maria Madalena

E possivel verificar que a Cledpatra (1630) de Guido Reni foi representada
como uma personagem semidivinizada, de forma angelical e bela seguindo o modelo
estético da época (século XVII) e de forma similar o mesmo também acontece com a
obra Santa Maria madela (1633). As personagens femininas, Cledpatra e Maria
Madalena, podem ser associadas por outros aspectos, pois ambas foram retradadas na
historia como promiscuas. De acordo com as antigas escrituras Maria da Madalena era
prostituta até ir ao encontro de Jesus Cristo e Cledpatra foi retratada por escritores
romanos como interesseira, pois seduziu dois importantes homens da Roma Antiga

para manter-se no poder. (Figs. 2.1 e 2.2).

2 MICHELOTI, Alexandra. Vida de Guido Reni: uma traducéo comentada da Vita Di Guido Reni de
Carlo Cesare Malvasia. Dissertacdo de Mestrado, Campinas-SP; 2002, p. 40.

® GUIDE, Juliana Ferrari. O Suicidio de Lucrécia, pelo Atelié¢ de Guido Reni, do Museu de Arte de
Sao Paulo: apontamentos preliminares. Anais do IV Encontro de Pesquisa de graduacdo em Historia,
2012, p. 02.
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FIGURA 2.1: Cleopatra FIGURA 2.2: Santa Maria Madalena

Guido Reni, Ieépétra com o Asp, 1630. Guido Reni, Santa Maria Madalena, 1633.

Oleo sobre tela, 113,7 x 94,9 cm. Oleo sobre tela, 234 x 151 centimetros,
Royal Colegdo, Windsor. Galeria Nacional de Arte Antiga, Roma.

Em 1630 Guido Reni pinta Cledpatra, esta personagem demonstra deter uma
forma angelical e juvenil. Nesta pintura Também pode ser percebido o semblante triste,
e eventualmente, o prenuncio de suplica, um pedido de redeng¢do, pois seus olhos estdao
voltados para o céu e uma de suas maos apresenta-se com a palma voltada para cima, o
que pode indicar uma busca reflexiva sugerindo ao espectador que a personagem
estaria prostrando-se a a¢do divina e compreendendo sua condi¢do mundana.

A ligacdo divina também pode ser encontrada na pintura de Santa Maria
Madalena do mesmo pintor. Contudo, a obra de Maria Madalena parece denotar
conformismo, por meio de sua postura quase que relaxada no assento improvisado nos
rochedos, assim como, sua feicdo serena que aguarda a companhia dos anjos, e
finalmente na forma como descansa seu rosto levemente sobre sua mdo — como uma
musa — enquanto a outra mao segura o cranio, o que pode indicar sua iminente morte e
possivelmente uma representacdo da Vanitas que segundo Sonia Siqueira® no século
XVII seria “género particular da natureza morta com significados filoséficos e morais
em que os objetos representativos das riquezas da natureza e das atividades humanas

sdo mesclados a elementos evocativos do triunfo da Morte, principalmente cranios”. A

* SIQUEIRA, Sonia. Vanitas Vanitatis. Revista Angulo — Cadernos do Centro Cultural Teresa D'Avila,
Lorena, 110, pp. 43-48, jul/set, 2007, pp. 44-45.
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autora ainda saliente que “a idéia ¢ levar o espectador a meditar sobre a inutilidade dos
prazeres do mundo face a morte que tudo devora.”

Se compararmos a pintura intitulada “Cledpatra” com a pintura de Maria
Madalena ¢ possivel perceber que  Cledpatra ndo demonstra conformismo e
tranquilidade no momento de sua morte, pelo contrario, sua fei¢do angustiante pode
significar a desolagao.

E provavel que o artista Guido Reni tenha trabalhado com temas Greco-
romanos, de acordo com o gosto do publico e do suporte dos mecenas, ou seja, das
estruturas de apoio® do perfodo. Em funcdo desta demanda por quadros de Lucrecia e
por quadros relativos a Cledpatra, é possivel que os pintores deste momento — e no
nosso caso, Guido Reni — tenham tido acesso direto ou indireto aos textos de Plutarco
ou a Shakespeare de modo a representar Cledpatra com maior precisdo ou como meio
de inspiragéo.

Se por um lado € possivel perceber que as representacdes de Cledpatra de Guido
Reni e de seus contemporaneos (século XVII) possuem elementos ‘“divinizados”,
também € possivel inferir que elementos sedutores poderiam estar presentes na pintura,
sendo algo agradavel para alguns segmentos sociais, 0s quais solicitavam tais
encomendas. Em outras palavras, as estruturas de apoio definidas por Vera Zolberg®,
que “consumiam’ obras que representavam o periodo Greco-romano.

No entanto, o ato suicida na historia de Cledpatra pode ser configurado como
herdico, pois de acordo com a historia ela era uma mulher forte que decidiu morrer ao
invés de optar pela submissdo, rendicdo e aceitacdo do fracasso. Sua exibicdo como
troféu no triunfo, em Roma, ndo perpetuaria sua histéria como grande rainha e,
sobretudo n&o faria valer todos os seus esforgos para permanecer Como monarca.

Analisando os textos antigos que tratam de Cledpatra é possivel inferir que o
suicidio era uma forma de resisténcia e honra, uma vez que Cledpatra era uma mulher e

rainha forte que ndo aceitava a submissdo de um inimigo, sem mencionar que era a

® Segundo Vera Zolberg “as estruturas de apoio as” artes podem ser caracterizadas como um funil de
duas vias, por meio do qual as obras de arte vao do artista para o cliente e do cliente para o artista[...] Em
primeiro lugar, apoio cultural, criacdo, disseminacdo e recepcdo ndo constituem meros processos de
intercAmbio econbmico, mas sdo simbélicos também. Em segundo lugar nenhum dos atores da relacéo é
apenas um recipiente passivo, mas interage com outros nos processos de negociacdo, selecdo e conflito.
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herdeira de uma linhagem histérica e marcante do periodo Greco egipcio (séculos 1V a |
a.C.). Neste sentido, Isabel Valverde e Maria Picazo’ consideram que:

“[...] Clebpatra se suicidou em uma posi¢do fechada, no mausoléu de
Alexandria, que simbolizava o seu poder real. Ela morreu fazendo uma
afirmacdo igualmente simbodlica de sua condicdo de rainha do Egito e seu
status politico [...]".

Assim sendo, a morte da ultima rainha do Egito antigo ndo deve ser comparado
aos suicidios femininos que buscavam "lavar a honra da familia" como no caso de
Lucrécia. De qualquer forma estas narrativas mitoldgicas e histdricas, podem ter servido
como modelo de conduta social para as mulheres de algumas das sociedades européias,
sobretudo, nas quais viviam estes pintores — no caso de Guido Reni certos segmentos
na sociedade de cidades italianas, como Bolonha e Roma, por exemplo — e talvez estas
narrativas e modelos fossem apropriadas por segmentos sociais do século XVII. De um
modo geral, 0s segmentos com mais posses e possibilidade de adquirir quadros deste
tipo. As representacfes de Cledpatra podem ser deste modo, uma expressdo do desejo,
tendo relacdo com o modelo de conduta ou com o deleite em admirar uma bela obra.

Cabe ressaltar, que desde o periodo faradnico, a posi¢do sécio-cultural feminina
destacava-se pela liberdade. Elas podiam possuir e administrar seus bens, reclamar de
maus tratos, solicitar o divorcio sem a permissdo dos pais ou de seu companheiro e
podiam andar desacompanhadas pelas ruas®.  Sendo assim, é possivel perceber que
Cledpatra encerrou a sua vida para manter viva sua gléria, sua imagem de rainha e de

mulher forte. Neste sentido, Isabel VValverde e Maria Picazo® destacam que:

De todas as femmes fortes, as grandes mulheres que historia e as lendas
legaram, Cledpatra € a que mais se presta a uma erotizacédo forte na figuracdo
de sua morte. Esta se resume, essencialmente, na imagem de uma mulher
quase sempre sozinha dilacerando seu corpo, uma situacdo que chegou por
vontade prdpria e em resposta a valores como honra e prestigio, tdo viris e
tdo apegados a expressdo de poder. O suicidio de Cledpatra ndo é
comparavel, nem em sua narrativa, nem em sua representacdo, ao suicidio
virtuoso de Lucrécia ou de uma Sofonisba; nem a devocdo conjugal de
Porcia e nem a proclamacdo de amor de Astemisia, que se converteu na
tumba viva de seu marido. Em suma, a figura de CleGpatra é tdo ambivalente

7 VALVERDE, Isabel & PICAZO, Maria ?La reina vencida? Cleopatra y El poder em El arte y La
literatura. In: Congreso Internacional” Imagines”, La Antigliedad en las Artes escénicas y visuales.
Editora : Universidad de La Rioja, 2008, p. 524.

8 CARIA, Thamis Malena M. Aspectos da condicao feminina no antigo Egito. Revista Mundo Antigo
(NEHMAAT-UFF/PUCG), Campos dos Goytacazes (RJ), Ano Il - Volume II- NUmero 1,pp 93-106,
Junho, 2013. p. 94

® VALVERDE, Isabel & PICAZO, op. cit. p. 526
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que ndo so6 fica dificil de assumir por um discurso tradicional das relagdes
entre sexos, mas também tdo pouco encontra um lugar de representacao
univoco nas propostas de mulheres ilustres.™

Neste contexto, indagamos se seria possivel que os pintores dos séculos XVI e
XVII representassem CleOpatra porque se interessavam pela sua histéria — como
mulher forte — ou porque havia uma procura pelo publico geral por tal obra. Talvez
um misto de ambas fosse possivel e é o que defendemos.

De acordo com Paulo Simdes Rodrigues “o periodo em que se registra a maior
producdo de pintura de temdtica historica baseada nas Vidas Paralelas de Plutarco
(incluindo Antonio e Cleodpatra) estende-se do século XVII ao século XVIII (62% das
obras levantadas), com particular incidéncia no século XVII (32,2%)”. Segundo
Evelyne Azevedo™ durante a antiguidade o Egito também exercia o fascinio em outras

sociedades e:

[...] ndo foi diferente com a Arte ocidental Moderna. As descobertas
arqueoldgicas do século XVI tiveram grande impacto na cultura Renascentista
e influenciaram profundamente a producédo artistica deste momento e dos
periodos posteriores. Entre os séculos XVI e XIX, os temas egipcizantes
ganharam destaque nas pinturas e esculturas produzidas na Europa, sendo

constantemente revigorada a cada nova descoberta.

Por sua vez Erik Hornung', ao pesquisar o imaginrio e o fascinio do Egito
Antigo entre os séculos XII e XVI verificou que textos literarios antigos e textos
produzidos neste periodo por misticos e académicos eram apreciados. Giordano Bruno
(1548-1600) lamentava a acdo destruidora da Cristandade frente a religido egipcia. Uma
das versdes do livro Hieroglyphika de Horapollo, traduzida pelo humanista Willibald
Pirkheimer, foi ilustrado pelo seu amigo e pintor Albrecht Durer (1471-1528). Da
mesma forma versdes do Corpus Hermeticum foram traduzidas desde o final do seculo
XV e ndo era incomum que médicos da época fizessem referéncia a sabedoria do Egito
Antigo — dois exemplos séo significativos: Paracelsus (1493-1541) e Nostradamus
(1503-1566). Alem disso, o0 gosto pela Arqueologia (ainda ndo existente claramente
como ciéncia) e pela cultura egipcia, vista como magica e exatica, foi propulsora de

diversas viagens e retratadas em diferentes publicacdes. E o caso, por exemplo, do

19 Traduco livre.

1 AZEVEDO, Evelyne. O Egito mitico de Athanasius Kircher: o obeliscus pamphilius e a fonte dos
quatro rios na praga Navona. Dissertacdo de Mestrado em Histdria pela Universidade Estadual de
Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, 2009, p. 01.

12 HORNUNG, Erik. The Secret Lore of Egypt — its impact on the west. London: Cornell Univesity
Press, 1999.
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médico Pierre Belon (1517-1564) que em sua viagem trouxe para a Europa numerosos
objetos, além de mumias, o que certamente fazia sucesso em determinados segmentos

da sociedade.

A representacdo sedutora de Cledpatra: aspide e seio desnudo

Nas representacfes do suicidio de Cledpatra nos seculos XVI e XVII dois
elementos iconograficos sdo marcantes e merecem uma analise tendo em vista as
possibilidades de interpretacdo. Referimos-nos a serpente (ou aspide) e ao seio desnudo.

O trabalho de Silvia Urbini*? é importante neste contexto:

Na verdade, a frequéncia com que em todas as épocas e em todas as culturas
encontramos a serpente representada com a mulher ou considerado atributo
feminino (no antigo oriente: Isis, Atena, de Eva a Maria, CleGpatra, Medusa,
Olympia méde de Alexandre, o Grande, etc..) tem significados mais
profundos do que o simbolismo erdtico mais imediato ou ao mal que nés
tendemos a associar com a representacdo de um réptil.**

Silvia Urbini®®> também destaca que a posicdo de Cledpatra nas pinturas do
século XVI, que a representam em pé ou sentada, e segurando uma serpente de um
modo deliberado podem indicar um “cetro originalissimo” e assinala um emblema
importante feminino.

O Elemento emblematico nas representacdes da rainha do Egito ¢ a serpente,
aparentemente uma vibora ou aspide. De um modo geral, a narrativa de Plutarco, que
relata o suicidio de Cledpatra por uma picada de serpente no brago parece ter fascinado
as artes visuais do século XVII e de certos segmentos do publico. A famosa peca de
Antonio e Cleopatra de Willian Shakespeare, encenada pela primeira vez em 1606,
também retomou esta idéia, mas no ato V cena II colocou algo de novo. A rainha morre
por duas picadas: a primeira no peito e a segunda no braco.

Na obra de Guido Reni e de seus contemporaneos sobre Cledpatra a
representacdo da picada no peito ¢ a mais comum e ¢ a que parece ter mais apelo.
Talvez estes pintores tenham tido acesso tanto a Plutarco quanto a Shakespeare. Apesar
de nao haver indicios claros que Guido Reni tenha tido contato com essa peca de teatro

¢ possivel defender esta hipotese pelas evidéncias circunstanciais. Ao que tudo indica a

13 URBINI, Silvi, Il mito di Cleopatra. Motivi ed esiti della sua rinnovata fortuna fra Rinascimento e
Barocco. in "Xenia Antiqua”, Il, 1993, p. 183.

¥ Traducdo livre.

> Ibid,. p. 183.
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narrativa de Dion Céssio, sobre o uso de veneno ndo parece ter sido representada neste
periodo ou ndo teve grande apelo. Desta forma, podemos inferir que a serpente, seu
significado greco-romano, seu significado biblico tiveram aceitagdo entre pintores e
segmentos sociais. Por conseguinte, uma analise da iconografia da serpente ¢ do seio
desnudo pode demonstrar também seu carater sedutor e erdtico. Em seu trabalho
intitulado 1/ mito di Cledpatra. Motivi ed esiti della sua rinnovata fortuna fra
Rinascimento e Barocco™® Silvia Urbini'’ defende que o réptil possui uma simbologia
antiga que:

[...] a partir de um significado original de muitos valores diferentes. A atitude

da serpente evoca a lua: ela [a serpente] desaparece e reaparece; tem tantos
anéis, como a nos dias do més lunar; Ela [a serpente] é o "marido de todas as
mulheres"; sua aparéncia muda ciclicamente. A relagcdo entre a mulher e a
serpente, portanto, deve ser atribuida ao mito da adubagéo [ tempo certo para
semear, gestacdo e colheita pelas fases da Lua] da Lua tendo como simbolo um
réptil. A associacdo mulher-serpente também se relaciona a outra esfera em que
o influxo luar era considerado decisivo: a feiticaria. Significativo, a este
respeito, sdo as palavras em hebraico e arabe sobre a magia e sobre a serpente,
pois tem uma relagdo etimoldgica proxima. A mulher investida de influéncia
lunar e das serpentes, eterna como a regeneracdo, equipada para a sua vida
subterrdnea e em contato com o mundo dos mortos e o conhecimento
misterioso, 4o as profetas eleitas da bruxaria.'®

De acordo com Isabel Valverde e Maria Picazo'® a escolha da aspide pode estar
ligada a um tipo de salvacdo. No Egito Antigo e nas imagens que chegaram até a
Europa do Renascimento a realeza farabnica tinha a serpente como algo divino, em
Roma um simbolo de fertilidade e talvez os humanistas e artistas tivessem este
conhecimento. Por outro lado, a relagdo Eva e a serpente, no Génesis, pode ter conferido
a este réptil uma simbologia depreciada. Seja como for, nas obras de Guido Reni, a
representacdo da serpente parece denotar algo divino e ao mesmo tempo sedutor sem ser
depreciativo.

As representaces de Cleopatra VII na pintura de Guido Reni com 0s seios a
mostra e sendo picada pela aspide parecem denotar também a reminiscéncia das cenas
de Marte e Vénus na Roma Antiga, nas quais Marte é representado tocando o seio de
Vénus, descobrindo-a ou ela prépria segurando um dos seios. O ato de tocar o seio pode
indicar uma relacdo de prazer, seducdo e fertilidade, e isto deveria ser conhecida por

artistas e certos segmentos sociais do Renascimento.

16 : . ~ . 55
““O mito de Cledpatra: Razdes e resultados da sua fortuna renovada entre o Renascimento e Barroco”.

7 1bid, p. 183
'8 Traduco livre.
9 \VALVERDE, op. Cit .p 524
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Nos textos do século XVI e XVII? o seio é tratado de forma médico-moralista
valorizando a importancia da amamentagdo e cuidado com o recém-nascido. Entretanto,
o trabalho de Kathryn Schwarz?! demonstra que o seio — sobretudo o materno —, teria
ao mesmo tempo a fungdo de nutricdo do infante, mas também estimularia desejos
eroticos. Segundo a autora na peca de Henrique VI (1591) estes elementos j& estdo
presentes. Jane Sharp®, parteira (midwife) do século XVII que elaborou um manual
importante revela também, de forma parcial, estes dois aspectos ao relatar que 0s seios
ndo devem ser nem grandes nem pequenos e que apds 0 ato sexual estes estdo
avermelhados e a0 amamentar sdo azuis (provavelmente se referindo aos mamilos). Ou
seja, existe uma ambivaléncia moralista e materna por um lado, e sedutora e erotica por

outro. Na sua dissertacéo de Mestrado, Pérola de Paula Sanfelice? defende que:

“Desde os primordios de Roma, as lendas a respeito de Marte e Vénus se
encontram entrelagadas”. A propria historia sobre as origens de Roma liga-se
ao deus da guerra ¢ a deusa da fertilidade [...]A mitologia sobre Marte e
Vénus também estd presente nas obras do poeta latino Ovidio. A Arte de
Amar, escrito em meados do século I a.C., apresenta uma narrativa sobre a
vida amorosa e sexual de homens e mulheres e, mais especificamente no
Livro II, Ovidio aborda a relacdo entre os amantes, procurando ensinar o
homem ndo somente a maneira de conquistar sua amada, mas,
principalmente, como manté-la em suas gracas. Para compor seus
ensinamentos sobre aquilo que seria, em suas palavras, “a arte de amar”.

Pérola Sanfelice observa que, no mito de Vénus e nas representagdes da deusa,
as joias sdo elementos importantes. Segundo a autora “em todas as imagens podem ser
observadas coroas, brincos, colares, anéis que vao além de um elemento de beleza e
seducdo, mas também de fertilidade”. Ela também sugere que esses aderecos podem
corresponder a ideia de ciclo porque “formam pequenas “espirais” no pulso da Vénus.

924

Muitas vezes estas espirais sdo relacionadas com a serpentes”™ . Na sociedade romana,

. . .. .. . 25
as serpentes era conferido o significado religioso da fecundidade.

% para uma estudo mais ampliado ver as referéncias de textos médicos do periodo WHARTON,
Thomas. Adenographia, London, 1656; The birh of mankyde, otherwyse named of women book, by
Thomas RAYNALDE, Phisition, 1540.

2t SCHWARZ, Kathryn. Missing the Breast: Desire, Disease, and the Singular Effect of Amazons. IN
MAZZI10, Carla, Hillman David. The Body in Parts: Fantasies of Corporeality in Early Modern Europe.
London:Routledge, 1997.

?2 Apesar de a primeira edicéo ter sido publicada em 1671 edicdo disponivel é esta. SHARP, Jane. The
Compleat midwifes’ Companion or the Art of Midwfry improved. 3" edition. London: printed for
John Marshall, 1724, 217 pp.

2 SANFELICE, Pérola de Paula. Amor e Sexualidade em Ruinas: as pinturas da deusa vénus nas
paredes de colonia cornelia veneria pompeianorum. Dissertacdo de mestrado, Universidade Federal do
Parana, 2012, p. 12.

2% |bid. p. 105.
% Apud: SANFELICE, p 1-147.
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FIGURA 2.3: Vénus e Marte

Afresco de Vénus e Marte, Museu Arqueoldgico Nacional, Napoles

Todavia, estes elementos ndo estio claros nas obras do século XVII. E possivel
perceber que nas representacdes de Cledpatra a sua expressao facial, a serpente e o seio
desnudo sdo pontos centrais, € as joias ndo sdo exploradas. Uma possibilidade ¢ que tais
aderecos desqualificariam as possiveis representagdes como divina em um mundo sob a
¢gide judaico-crista. Nem Cleopatra ¢ nem Maria Madalena aparecem carregadas de

joias ou qualquer outro objeto que, no caso de Cledpatra, tirasse a atengdo da face, da
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serpente ¢ do seio. Podemos observar nas pinturas do século XVII esta constancia de

representacdes, € por conseguinte também visivel na obra de Guido Reni.

Consideracoes Finais

Ao longo dos séculos XVI e XVII diversos pintores passaram a representar
Cledpatra em seus quadros, em especial Guido Reni. O que motivou estes pintores pode
ter diversas respostas, mas defendemos que tais pinturas eram consumidas por
determinando segmentos sociais, em principio com condicdes financeiras para
encomendar este tipo de obra. Além disso, pretendemos demonstrar que tanto Plutarco
quando Shakespeare podem ter servido de inspiracdo para estes pintores, pois na grande
maioria das obras, € no caso também de Guido Reni, a cena frequentemente pintada tem
relacdo com o suicidio desta rainha por meio de uma picada de serpente no peito.

Além disso, foram atribuidos elementos simbolicos marcantes a imagem de
Cledpatra. Desta forma, a serpente, o seio desnudo — um nu parcial — teria conotagdo
sensual, erética e a0 mesmo tempo divina. O suicidio herdico demonstraria uma mulher
forte diferente de outras histérias de suicidios femininos pintados nos séculos XVI e
XVII. Outrossim, foi possivel constatar que viajantes destes periodos traziam objetos e
que publicacBes diversas poderiam também ja estimular o gosto pelo exético. Apesar
disso, foi a presenca de Cledpatra VI e sua histéria com Marco Antdnio que parece ter
motivado tanto pintores e suas estruturas de apoio. Ou seja, 0 publico consumidor e

mecenas.
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O misticismo apocaliptico do apoéstolo Paulo.
Um novo olhar nas Cartas aos Corintios na perspectiva
da experiéncia religiosa

Pedro Paulo A. Funarit

Submetida em 05/2017
Aceita em 05/2017

Jonas Machado, O misticismo apocaliptico do apdstolo Paulo. Um novo olhar nas
Cartas aos Corintios na perspectiva da experiéncia religiosa. Séo Paulo, Paulus, 2009,
294 pp., ISBN 9788534930895.
Revista eletronica Historia em Reflexao, ISSN 1981-2434,
historiaemreflexao@ufgd.edu.br

Paulo de Tarso ja foi considerado o grande fundador do Cristianismo, o apostolo
dos gentios, aquele que transformou uma seita judaica numa religido de aspiragédo
universal. Outros discordaram dessa avaliagdo, mas ndo ha davida que Paulo continua a
constituir um dos mais importantes personagens historicos, tanto pelo que escreveu e
chegou até n6s, como por tudo que inspirou nos pésteros. O que seria da Reforma
Protestante, sem sua leitura de Paulo? Jonas Machado, mestre em Teologia e doutor em
Ciéncias da Religido, aceitou o desafio de voltar-se, com um olhar original, para esse
que pode ser considerado um dos grandes referenciais da Historia ocidental e mesmo

mundial.

O volume inicia-se com um balanco historiografico sobre Paulo, cuja énfase esta
nas correntes mais recentes e inovadoras, voltada para a historicidade do personagem.
Em particular, destaca a experiéncia religiosa e o misticismo apocaliptico, assim como o
arrebatamento, agenciando, para isso, conceitos como a circularidade cultural. Paulo,
nesta perspectiva aparece como um fariseu que adotou uma forma apocaliptica, mistica

e herética do judaismo, conforme Segal. A revelacdo, tal como aparece na carta de

! Departamento de Histéria e NGcleo de Estudos e Pesquisas Ambientais da Unicamp.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 187 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

Paulo aos Galatas, constitui aspecto central da sua pregagdo: “ndo recebi o evangelho de
instancia humana, mas por revelacdo de Jesus Cristo” (Gl 1, 12). Na verdade, Jesus e
seus seguidores estavam mergulhados num ambiente religioso caracterizado pelas
no¢Oes de ascensdo celestial e revelacdo (apocalipse). O termo grego usado por Paulo

para “revelar” (apocalypsai) insere-se bem na apocaliptica judaica da época.

A anélise mais detalhada estd nas cartas aos corintios. O conhecimento é um
tema que aparece em Paulo na esteira da sabedoria esotérica judaica (da’af). A
centralidade do tema do Espirito como agente da revelagdo esta no centro da carta aos
Corintios (1Cor 2,6-16), algo nem sempre levado em devida conta pelos estudiosos de
Paulo. O fenbmeno da fala em diversas linguas desconhecidas ou glossolalia liga-se,
assim, as coisas celestiais, ndo deste mundo. Também a gloria € outro conceito que pode
ser entendido como “brilho” ou radiancia do contato direto com as entidades superiores,
com a revelacdo. Ha toda uma hermenéutica resultante da experiéncia religiosa e
visiondria, na qual se inclui o proprio Cristo. Paulo, afinal, foi convertido por revelacéo.
Jonas Machado apresenta uma leitura exaustiva de Paulo e o relaciona as crencas e
praticas apocalipticas e misticas judaicas, marcadas pela triade ascenséo, revelacdo dos
segredos celestiais e transformacdo. Paulo ndo indica ter tido qualquer contato com
Jesus de Nazaré, o homem, mas apenas uma experiéncia mistica e visionaria com o

Cristo.

A abordagem proposta por Jonas Machado procura superar a dicotomia entre
teologia e experiéncia mistica, ou entre razao e fé, para mostrar como Paulo estava bem
inserido nas preocupacfes sobrenaturais da sua época. Esta tarefa é tanto mais original,
guanto Paulo foi tomado, em muitas épocas e contextos, como o paradigma do teélogo
voltado para a formulagdo de uma compreensdo racional da religido cristd. Em sentido
diverso, o autor procura mostrar como Paulo estava inserido num mundo magico e
extatico e, por isso mesmo, sua forca residia, de maneira mais profunda, nessa sua
ligagdo mistica com Cristo. Esta, pois, no ambito das consideracdes da nossa época,
pois as representacbes e o simbolismo mostram toda sua forca e pujanca como
formuladores do mundo social. Este Paulo mistico e apocaliptico releva outras facetas

daquele personagem, mas também de n6s mesmaos.
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La possession de Loudun

Resenha do livro a possessdo em Loudun — La possession de Loudun — Michel de

Certeau®.
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Aceita em 05/2017
RESUMO

O relato de De Certeau da possessdo em Loudun demonstra como o passado sempre
adquire significado através de sua permanencia no presente; Sua histéria, portanto, ndo
€ meramente um registro do fato que aconteceu em Loudun em 1632, mas também das
histérias que foram escritas sobre o fato desde entdo, e na verdade um espelho de seu
préprio método historico que é critico da cultura. De certo modo reflete a histora de um
crime ndo cometido e de como sistemas juridicos na histéria podem se realizar para
condenar alguem que atrapalha a comunidade forjando provas.

Palavras chave: Certeau, Historia , possessao, Loudun

ABSTRACT:

The De Certeau's account of the possession in Loudun demonstrates how the past
always acquires meaning through his stay in the present; Its history is therefore not
merely a record of something that happened in Loudun in 1632, but also the stories that
have been written about the fact that since then, and in fact a mirror of their own
historical method that is critical of the culture. In a way reflects the histora a crime not
committed and how legal systems in history can be held to condemn someone who
disrupts the community by forging evidence.

Keywords: Certeau, history, possession, Loudun

! Tradug#o e adaptacéo livre do resenhista.

? Graduado em Ciéncias Sociais e filosofia pela UNESP, Mestre em filosofia pela UNESP, Doutor em
Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista, Doutorando em Ciéncias Sociais e filosofia pela
UNESP, Professor substituto de Antropologia da UNESP —-FAAC.
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Biografia:

Nascido em Chambéry, em maio de 1925. De uma formacdo ecleticamente
invejavel, formou-se em Filosofia, Histdria, Teologia e Letras Classicas nas
universidades de Grenoble, Lyon e Sobornne, em 1950, ele ingressa na companhia de
Jesus; em 1956 é ordenado sacerdote e vive como jesuita onde é formado tedlogo pelo
seminario jesuita de Lyon. Se preocupa com estudos de método de e analise de textos
ascéticos e misticos da renascenca. Erudito e jesuita, Michel de Certeau é um nome
bastante conhecido na academia de ciéncias humanas. Ocupando cadeiras de
universidades americanas de peso tais como Universidade da Califérnia e San Diego,
mais tarde ocupara uma cétedra de "Antropologia Histérica das Crencas, na Ecole des
hautes études en sciences sociales (Escola de Estudos Avangados em Ciéncias Sociais)
se torna um autor fundamental em todas ciéncias sociais.

O Compromisso de De Certeau as versdes de histdria oral e de considerar muitas
vozes para um mesmo fato é manifesto na metodologia historiografica adotada na obra
(La possession de Loudun) A possessdo de Loudun; assim ele reconhece a presenca
constante de heteroglossia (uma multiplicidade de vozes), e seu desaparecimento na
historia oficial. Na construcdo de seu raciocinio e de sua pesquisa surgem historias
contraditérias, cada em diferentes épocas e lugares e cada uma delas conexa em
transformacdes politicas e epistemoldgicas, de Certeau ndo s6 mantém uma postura
autoral ndo-convencional, mas o0 mais importante: mostra ao leitor aquilo que esta
perdido, faltando e fragmentado no processo de escrever a historia oficial.

Sobretudo quando a histdria se refere ao tema religido, ha de se saber que essa
historia ndo pode ser determinada apenas por uma determinada posi¢do em uma matriz
social, econémica e religiosa, mas por uma subjetividade complexa, um conjunto
complexo de sentimentos e medos, que sdo centrais para todo um contexto cultural. Ha
varias leituras da obra de De Certeau sobre estas questdes da subjetividade e da
narrativa historica e este trabalho ora analisado (La possession de Loudun) ndo tem a
pretensdo de fornecer um ponto final as essas questdes, mas sim clarificar alguns
pensamentos da obra do autor. No entanto, a contribuicdo de Certeau nessa seara
complicada, ajuda-nos a refletir sobre o encontro entre o pluralidade de praticas que

ocorrem no cotidiano.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 190 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR



http://www.nehmaat.uff.br/
http://www.pucg.uff.br/

Revista Mundo Antigo — Ano VI, V. 6, N° 12 — Junho — 2017 —ISSN 2238-8788

A obra:

O relato de De Certeau da possessdo em Loudun demonstra como o passado
sempre adquire significado através de sua permanencia no presente; Sua historia,
portanto, ndo € meramente um registro do fato que aconteceu em Loudun em 1632, mas
também das histdrias que foram escritas sobre o fato desde entdo, e na verdade um
espelho de seu proprio método historico. De certo modo reflete a histora de um crime
ndo cometido e de como sistemas juridicos na histéria podem se realizar para condenar
alguem que atrapalha a comunidade forjando provas.

A apresentacdo plural de documentos reflete as turbulenta Transformagdes
politicas e culturais em Loudun de 1632, essa cidade havia sido devastada pelas guerras
religiosas, e pela peste negra; estava em crise economica além de estar localizada na
fronteira protestante e habitada por diversos Huguenotes protestantes.

O livro ora analisado traz a baila um acontecimento ocorrido em Loudun, no
século XVII, utilizando estratégias que podem dar contirbuicdes metodoldgicas unicas
as historias oficiais, mais do que um relato é uma licdo de metodologia, sobre um caso
real do passado: a suposta possessdo de todo um convento em meados do século XVII,
no interior da Franca, por diferentes demonios. A prioresa Jeanne des Anges foi quem
primeiro sofreu com a agdo das criaturas infernais; ndo demorou para que as outras
freiras ursulinas entrassem em convulsfes, torcessem 0s corpos e proferissem
blasfémias.

Na trama, Padre Grandier adquire invejavel interferencia religosa e politica
sobre o vilarejo fortificado de Loudun, Unico local que resiste aos planos do Cardeal
Richelieu de exercer controle total sobre a Franca. Um convento que abriga freiras
sexualmente reprimidas se torna o centro de uma disputa pelo poder entre o padre e 0
Cardeal. Para acabar com o poder de Grandier, o cardeal envolve o padre em uma trama
diabdlica, com sérias acusacOes de heresia.

A obra retrata um dos periodos mais obtusos da Igreja Catolica. Subverte o
sagrado, e desnuda as relagdes promiscuas existentes entre o Estado e a Igreja no século
XVII, revelando os males da religiosidade castradora e politica que era a Europa
daquele tempo. Retrata também um dos mais famosos casos de foja de provas na
condecdo juridica da historia.

O livro descreve um fato historico, registrado nos documentos da santa
inquisicdo francesa. Também é recorrente no folclore popular da regido de Poitou-
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Charentes e de Poitiers de onde faz parte. O que faz a historia ndo significa aqui ser
cientificamente real. O fato é que esta registrado nos documentos um curioso caso,
portanto veridico, o caso da possessao das freiras de Loudun.

As freiras de certo convento acreditavam-se possuidas por deménios. Esse caso
Certeau analisou histérica e através do folclore da regido. Nao é a possessdo que é
veridica, ndo entraremos nesse assunto, o caso € veridico. Ao lado desse episddio
veridico, os preconceitos e 0os dogmas em que mergulhava a Franca da época constituem
os elementos a partir dos quais Certeau realiza uma profunda investigacdo sobra a
natureza da vida espiritual — analisando principalmente a possesséo como uma realidade
que tem lugar dentro e fora da psique humana.

O fato € largamente registrado ndo s6 nos documentos da santa inquisi¢do, mas
também nos registros dos tribunais civis. Também é registrado em diversos livros de
magia e de relatos de casos sobrenaturais. Também ainda hoje esta bem registrado entre
0s curas, padres, freiras e populares da regido. Qualquer guia turistico da regido relata
com riqueza os detalhes do caso. Esta nas igrejas e nas ruinas do convento ursolino que
hoje é uma espécie de museu a céu aberto.

A propria forma de como foi escrito o livro reafirma o argumento de que De
Certeau pretendeu fazer sobre a historiografia: a de que é impossivel contar apenas uma
histéria sobre Loudun, ou mesmo qualquer processo historico. A mensagem €
comunicada ndo s6 através do conteido do texto, mas também a sua forma. O original
Edicdo francesa (1970) manteve uma distincdo tipogréfica estrita entre passagens
extraidos de fontes oficiais documentais. As fontes simplesmente sdo apresentados sem
interpretacdo imediata, torna-se claro o quéo longe de "6bvio" que podem significar.

As fontes documentais e as explicacfes do autor muitas vezes contradizem uns
aos outros, e levantam novas questdes. A possessdo de Loudun ensaia formar um
método que escreve contra a historia oficial e € contra seguir um Gnico método,
universalista, em favor de uma abordagem eclética ao dar valor a multiplicidade de
vozes que foram escondidas ainda recuperaveis a partir do registro histérico. Essas

vozes ndo podem mais ser ouvidas, exceto no interior do contexto onde ecoam.
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A Possesséo

As possessdes comegaram a 22 de setembro, 1632, no centro-oeste da cidade
francesa de Loudun, que vivia um clima de crises e incerteza. Por causa da peste a
Coroa, para centralizar o seu poder, deu uma ordem para derrubar os muros da cidade.
A ordem real para demoligéo havia dividido Loudun em quem queria manter as paredes
- em geral, os huguenotes - e aqueles que se aliaram com a Coroa e 0 seu desejo de um
governo central forte - em grande parte, a populacdo catélica. Aliada a angustia gerada
por essa luta politica, houve o retorno da peste, em maio de 1632, que custou a vida de
um segmento significativo da populacdo. Estas circunstancias alimentaram apreensao
sobre o futuro, e criou uma atmosfera de ansiedade que definir o cenario para um dos
julgamentos de bruxaria mais notérios da historia.

Urbain Grandier nasceu em Bouere e, tendo estudado ciéncias com seu pai
Pierre e seu tio Claude Grandier, que eram astrélogos e alquimistas, foi admitido, aos
doze anos, no colégio Jesuita de Bordeaux, recebendo uma educacéo tradicional. Tinha,
no entanto, o dom da oratéria e muita facilidade no aprendizado de idiomas. Devido a
essas habilidades, foi incitado por seus professores a praticar a pregacdo, a fim de
aprimorar seus dons. Assim que tomou o0s votos, foi designado para a paréquia de Saint-
Pierre, em Loudun.

Tal honraria suscitou criticas e inveja. Além disso, o padre Grandier possuia
outros predicados invejaveis. A eloguéncia dos seus sermdes tinha atraido a sua igreja
grande parte das congregacdes de outras comunidades religiosas. Dono de uma beleza
incomum e de uma inteligéncia singular, o que decerto teria sido responsavel pelo seu
brilho em uma cidade grande, como Paris, foi responsavel por sua derrocada em
Loudun. Aos vinte e sete anos de idade, o elegante Grandier era bonito e eloqglente,
tinha habilidade na espada, sagacidade e glamour de sobra.

O padre jesuita Urbain Grandier chegou em Loudun em 1617, e com esse ato,
foi concedido dois beneficios lucrativos aos Jesuitas: o oficio de paroco de Saint-Pierre-
du-Marché, e nomeacdo como um canone na Igreja de Sainte-Croix. Apesar de ter feito
inimigos - Ele foi fortemente a favor da manutencdo das muralhas da cidade Loudun,
adquirindo uma perigosa atitude anti-Richelieu, e uma postura anti-monarquista.

Grandier também tinha ganhado o apoio de muitos homens influentes no inicio
de sua carreira. Por doze anos, ele foi um grande sucesso. Sua situagéo privilegiada néo

durou muito. Parte de sua personalidade hollywoodiana, aliada a uma aparente
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predilecdo por se envolver com diversas mulheres, levou-o a perder apoio e a ser odiado
por homens poderosos, para ndo falar de sua perigosa opinido politica. Um evento
crucial que contribuiu para a queda de Grandier foi a "Seducéo de Philippe", a filha do
proeminente Louis Trincant, promotor do rei em Loudun e um dos mais ferrenhos
amigos e apoiadores de Grandier. Embora ndo possa ser comprovado, é provavel que
Philippe foi engravidada por Grandier. Depois que Philippe ficou gravida, & vida de
Grandier comecou a degringolar, perdera seus aliados® e seus vicios que ndo
combinavam com um padre comecaram a ser revelados.

No processo juridico-eclesiastico contra Grandier, consta como prova
conclusiva um pacto, ou seja, um documento encontrado entre os papéis do réu
devassados depois de sua prisdo, pretensamente assinado com sangue por ele e pelo
demdnio Asmodeus. Grandier, mesmo sofrendo cruel tortura, jamais confessou ser o

responsavel pelos acontecimentos em Loudun.

A politica

Um de seus mais ferozes opositores era La Rocheposay, o bispo de Poitiers.
Grandier ignorava os votos de celibato, relacionando-se sexualmente com vérias
mulheres. Em 1632, quando as freiras do convento das Ursulinas apresentaram sintomas
de uma histeria coletiva, entdo interpretada como possessao, o padre foi acusado de ter
invocado deménios, Asmodeus e Zabulon, para que fossem forcadas a cometerem atos
indecorosos com ele.

As irmés Ursulinas do convento local comecaram a ouvir vozes, sentir
presencas de espiritos e rir involuntariamente. Algumas tinham convulsées, e em 01 de
Outubro de 1632 o diabo foi declarado responsavel. A relativamente nova ordem
religiosa, as Irmés Ursulinas, abriu seu primeiro convento de Loudun em 1626. Por
volta de 1632, o jovem Jeanne des Anges assumiu como prioresa dirigindo assim um
convento de dezessete monjas jovens com idade média de vinte e cinco anos. Ela foi
descrita como portadora de uma "vontade forte, manipuladora, muito nervosa, € uma
atriz brilhante”. quando ela decidia assumir um carater particular, seja de grande
caridade, grande aprendizado, grande misticismo, ou grande poder, outras a seguiriam.

"N&o é dificil imaginar como Prioresa , uma posicdo poderosa de no convento

¥ N&o é de admirar, se a seducéo de Philippe de Grandier fosse um fato, o circulo de homens Loudun que
se alinharam como inimigos amargos contra Grandier levou estreitos lacos de familia ou amizade
Philippe e seu padreLouis Trincant, como Robert Rapley mostra em um caso de Feiticaria: O Julgamento
de Urbain Grandier (Montreal: McGill University Press-queen, 1998), 25-29.
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combinada com seu carismatico jeito de se pode ter persuadido as outras freiras de sua
propria possessao.

As possessdes comecaram pouco depois da crise da peste que atingiu em 1632.
Eles comecaram quando uma freira, irma Marthe, teve uma visdo do Padre Moussaut,
confessor recentemente falecido da freira. As visfes do Padre Moussaut logo
transformado em visdes erdticas de Urbain Grandier, a quem as freiras nunca
conheceram. Sonhos lascivos com Grandier se espalharam entre as freiras, incluindo
Jeanne des Anges, que se tornou a peca central dos exorcismos publicos posteriores; ela
foi considerada a mais fortemente possuida. Como as possessdes se expandiram, muitos
comecaram a vé-las como a revelagdo da vontade de Deus, mostrando que Deus estava
de fato irado com a lIgreja Catdlica por causa dos protestantes. Um bem sucedido
exorcismo pelos padres iria demonstrar o poder da Igreja para vencer o Diabo e reforcar
o Catolicismo, e talvez até mesmo incentivar conversdes. Por outro lado, reconhecendo
as possessdes como uma farsa seria equivalente a uma declaracdo de que em a ordem
catdlica haveria mentido, afastando as vocacGes de jovens e ricas novicas, algo lucrativo
para o catolicismo, ou que membros do clero catdlico, eram brincalhdes mal-
intencionados, ou insanos, tudo isso frente a ameaca do crescimento protestante.

Os exorcismos foram impressionantes, e o lascivo e bizarro comportamento
das jovens freiras durante os exorcismos atraiam um publico cada vez maior. As freiras
gritavam palavrdes, vociferavam, se expunham, falavam uma forma deturpada do latim

(que elas ndo sabiam), e contorciam seus corpos em posic¢des obscenas e estranhas.

Mais politica

Finalmente, o Coroa e o Cardeal Richelieu intervieram. A seducdo de um
sacerdote de uma paroquiana foi um fato grave demasiado flagrante para ser ignorado, e
por isso se sentiu obrigado a assegurar a puni¢do de Grandier em nivel pessoal,
Richelieu tinha sofrido uma humilhante derrota publica por Grandier alguns anos antes
de sua ascensdo ao poder como primeiro-ministro do rei. E politicamente, Grandier
tinha garantido a animosidade de Richelieu quando ele veementemente se op6s a ordem
real para demolir as muralhas da cidade de Loudun.

Quaisquer que sejam as razGes para tomar um interesse no caso, a intervencao
da Coroa havia selado o destino de Grandier. Um grupo de magistrados locais foi
montado pelo Comissario do Rei (pai da ofendida), o Intendente Laubardemont (outro
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desafeto de Grandier), foi nomeado para presidir o corpo de juizes. Ao todo, setenta e
duas testemunhas apareceram no julgamento.

As provas e testemunhos Anti-Grandier incluiam afirmacdes de que Grandier
tinha convidado alguém para um Sabath?, que tinha feito um pacto com o diabo, e que

"

seu corpo deu insensiveis " marcas diabdlicas". Esse ultimo fato foi “atestado por
médicos” que apesar dos gritos de Grandier durante os exames afirmaram que o padre
tinha insensibilidade em certas partes do corpo, algo tido pela cultura europeia como
sinal do pacto demoniaco.

O registro do julgamento foi gravado em cerca de cinco mil folhas em tamanho
oficio, e durou 18 dias. Grandier apareceu perante os juizes de 15 a 17 de Agosto. Ele
foi considerado culpado de feiticaria, conjuracdo de feiticos malignos, e possessdo das
Ursulinas, bem como algumas mulheres néo religiosas. Em 18 agosto de 1634, Grandier
foi torturado e queimado na fogueira.

As possessfes ndo foram extintas com a morte horrivel de Grandier ; eles
continuaram , e o Ultimo exorcismo foi realizado em 1638. Durante o julgamento, as
freiras foram determinadas, tanto pela igreja e Estado, terem sido possuidas. S6 mais
tarde é que as pessoas acreditaram que as freiras tinham sido escolhidas para suportar as
possessdes para a gloria da Igreja.

A prioresa Jeanne des Anges emergiu do caso com grande notoriedade, e sua
fama sé continuou a crescer depois de da morte de Grandier. Ela tornou-se famosa por
supostamente ter o poder de cura surgimentos das marcagdes milagrosos que apareciam
em sua mao com os nomes de Jesus, José, Maria e Saint Francois de Vendes
(obviamente riscadas a faca). O rei e a rainha, bem como Richelieu, insistiram em
conhecé-la , quando ela viajou para Paris, onde também visitou 0s nobres parisienses.
Jeanne des Anges foi considerado santa por muitos; ap6s sua morte, sua cabeca foi
preservada em um relicario, e venerada no convento das Ursulinas em Loudun, que foi

reconhecido amplamente como um lugar sagrado.

Analise de algumas obras feitas por Certeau.
Dentre as inimeras obras consultadas uma chama atengdo, a Histoire des
Diables de Loudun do autor Aubin. Este trabalho foi publicado em 1693, e sua pagina

de titulo apresenta um lobo investigando uma colmeia em uma arvore. Em 1716, a sua

* Ritual demonfaco.
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titulo aparece como Cruels Effets de la Vengeance du Cardinal de Richelieu. A
mudanca de titulo indica a vontade de reconhecer as implicagbes politicas do
julgamento de Grandier. Os encontros e influencia de Grandier com o autoridades locais
e 0s problemas decorrentes da sua conduta crioram uma celeuma no meio religioso e
secular que Aubin destaca, ndo apenas como fato perigoso para Loudun, mas como uma
ameaca aos valores reais e religiosos. O autor, Nicolas Aubin, era um ministro
huguenote que tinha vivido em Loudun, e escreveu este livro cerca de cinquenta anos
apos a execucdo de Grandier. Aubin descreve a seducdo, de Philippe como
simplesmente um rumor. Como huguenote, Aubin contou a histdria das possessdes a
partir de uma perspectiva anti-catolica. Embora autores catolicos mais tarde
discordassem com a versdo de Aubin

O exame do escritor e frei La Menardaye, da obra “Critique de I'Histoire des
Diables de Loudun” apresenta a posi¢ao catdlica sobre a possessdo ¢ ¢ uma clara
resposta a obra de Aubin. La Menardaye apoiou a visdo catolica, afirmando que as
evidéncias apresentadas no julgamento era validas; e que comportamento estranho das
freiras foi devido a sua possessdo; afirmava que Richelieu ndo foi motivado por
vinganca pessoal; e os individuos envolvidos no caso, 0s exorcistas, juizes e
Laubardemont, foram irrepreensiveis.

Outra obra A “Histoire de la abrégée Possession des Ursulines de Loudun, et
des Peines” do Padre Surin, que foi o mais dedicado exorcista de Loudun foi publicado
em 1828. Padre Surin escreveu esta peca depois de deixar Loudun como exorcista de
Jeanne no final de 1640. Como muitos outros de sua época, Surin acreditava em
possessdes e demonios, e como Exorcista de longo prazo da Jeanne, ele sinceramente
acreditava que ela estava possuida. A primeira metade dos 21 textos se concentra em
Loudun e suas experiéncias como exorcista de Jeanne; no segundo semestre, Surin
descreve sua propria possessao.

A obra de Alphonse Bleau, “d'Histoire sur la Ville et les Possedées de Loudun”
(1877) se discorda das publicacdes anteriores sobre a possessdo das freiras de Loudun.
Bleau argumentou que a doengca mental e que acometia as freiras. Além disso, ele
afirmou que Urbain Grandier morreu vitima de um "assassinato judicial.

A Biblioteca consultada também foi uma copia da autobiografia Jeanne des
Anges ", “Soeur Jeanne des Anges, Supérieure des Ursulines de Loudun”, que ela

escreveu em torno de 1644. Grandier é quase ndo mencionado; Jeanne se concentra
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principalmente na sua possesséo e como ela superou isso. O verdadeiro alvo de seu livro
parece ser 0s huguenotes, em vez de o Diabo ou Grandier. No encerramento deste livro,
duas cartas de Jeanne sao reproduzidas em formato dobravel. Eles sdo a "Lettre du
Démon Asmodée® - Ecrite de la main de Soeur Jeanne des Anges" e “Lettre de Soeur
Jeanne des Anges a Laubardemont”. Este trabalho é parte de um conjunto maior de
obras da editora intitulada Bibliotheque Diabolique, que inclui uma outra obra sobre a

possessdo de uma freira, intitulado “La possession de Jeanne Fery”.

Concluséo de Certeau.

Com muitas obras se contradizendo, e muitas vozes dizendo fatos discordantes
s0 pode significar uma coisa, nenhuma delas é verdadeira, a partir dai Certeau quer
achar a verdade e traduz em uma serie de coisas que os documentos ndo diziam. Acha
entdo as vozes caladas pela historia.

Como se V€, Certeau denuncia o subtexto do fato relatado por varias obras. Ele
conclui que Grandier foi julgado ndo por motivos magicos e diabdlicos mas por motivos
politicos. Como influente numa importante cidade comercial local ele foi contra a
ordem real de derrubar os muros, se alinado com a ameaga Huguenote. Uma ameaca
que amarrava as méaos de Richelieu, devido aos contatos comerciais com esses
protestantes. Ao mesmo tempo precisava se livrar de um incomodo e poderoso padre
em uma cidade influente da Franca e impedir novas conversdes ao protestantismo. Um
teatro de exorcismo foi providencial para mostrar o poder mistico da igreja catolica,
ainda que contrariando o recomendado no ritual romano de se fazer exorcismo as portas
fechadas, ao contrario, tornou-se um teatro. Com isso ainda Richelieu reafirmou sua
influencia na corte real trazendo uma “Santa” (Jeanne des Agnes) para curar a doenga
do jovem infante.

De Certeau conseguiu ver o subtexto consultando obras além da historia oficial
e o folclore sobre o local atual, entrevistou pessoas e chegou a conclusdo de uma outra
face da histdria. O relato possessdo em Loudun revela algo talvez mais assustador que

deménios reais, pois denota que fatos histéricos sdo deslocados para a mentira®,

® Inicialmente durante os exorcismos, faz parte do ritual romano, livro reconhecido pelo magistério
catolico de como exorcisar, forcar o diabo possessor a se identificar, porem durante os exorcismos eles
ndo se identificavam. Porem mais tarde o chefe dos deménios se identificou como Asmodeu, largamente
associado ao demdnio da luxuria e um dos principes do inferno segundo a narrativa mistica judaica -
cristd revelada na chave menor de Salomdo, um grimério que explica os papéis e invocagBes dos
demoénios.

® No pensamento judaico cristdo o chefe dos demdnios é o pai da mentira.
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deslocando os conflitos de seus verdadeiros focos: a luta entre poderes religiosos e

politicos, 0s mais sujos interesses humanos sdo escondidos e culpam algo sobrenatural.
Como proprio autor diz é sempre uma crise humana e nao sobrenatural, a

maldade (caracteristicas dos demonios) sdo negadas pelo homem que é capaz de fazer

muita crueldade que pode ser muito humana.

Sobre possessoes

Deménios sempre apareceram, melhor sempre séo relatados em crises, e ha
inGmeros relatos na historia. A possessdo também é um termo caro na antropologia. E
um relato comum em varias culturas e religides diferentes, mas sempre esta ligado a
uma situacdo de crise, alguns relatos oficiais declaram o episddio da possessdo, ndo se
pode afirmar cientificamente que uma figura demoniaca exista, mas os relatos estdo
bem registrados na historia, 0 que importa é que milhares de pessoas acreditam e iSso
perfaz um quadro cultural passivel de estudo nas Ciéncias humanas e médicas.

Milhares de caso sdo registrados em diversas culturas. As mais antigas
referéncias a possessdo demoniaca vém dos sumérios, que acreditavam que todas as
doengas do corpo e da mente eram causadas por "demodnios de doencas” chamados
gidim. Nas culturas xaméanicas e animistas € um termo recorrente.

Alguns casos relatados na historia famosos sdo: O caso relatado na Cidade
Salem, inUmeros registros na idade média, mais atualmente o caso de Anneliese Michel,
George Lutkins, Robbie Mannheim, Michael Taylor, Clara Germana Cele e inimeros
relatos nas igrejas pentecostais.

Os diabos sempre aparecem em situacGes de crise e comogdo social, por isso
em meio ao pentecostalismo brasileiro, um publico sempre oprimido por uma situacdo
econbmica e social dificil € comum o quadro de possessdo demoniaca. Também cresce
no Brasil e na Italia padres catolicos exorcistas numa tentativa de conter o crescente
ateismo e conversdes a outras religides. Em meio as crises, a falta de percepcao do
quadro politico econdbmico, as pessoas precisam culpar alguém por seus diversos
fracasso ou de seus amados, porque ndo culpar o demdnio ao invés do alcoolismo ou da
drogadi¢do de seu filho, ou de sua conduta criminosa, porque culpam os politicos ou
porgue néo culpar o diabo?

Assim 0 homem perde a sua responsabilidade, perde a responsabilidade de seus
crimes. Passar a responsabilidade para uma pessoa, ainda que seja algo ndo humano do
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sentido que fala Latour, é uma tendéncia humana, apenas superando tal tendéncia é que

se encaminha para a melhora do género humano e a cura interior de seus proprios erros.
Referencia:

CERTEAU, Michel de ( [1970], Ed. 2005) La possession de Loudun. Paris, Gallimard
ed.
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Normas de Publicag¢do / Guidelines for publication
REVISTA MUNDO ANTIGO

ARTIGO - NORMAS DE PUBLICACAO
EXEMPLO INICIAL DE ARTIGO

Titulo do Artigo
Subtitulo

1
Nome e Sobrenome do autor ou autores

RESUMO:
Em portugués ou idioma nativo do autor
De 5 a 15 linhas. Espago simples, fonte Times New Roman 10

Palavra chave: Até cinco palavras separadas por traco.

ABSTRACT - Resumen — Résumé:

Titulo do Artigo traduzido para o idioma escolhido.

O resumo em lingua estrangeira pode ser em inglés (preferencialmente), espanhol ou
frances.

De 5 a 15 linhas. Espago simples, fonte Times New Roman 10.

Palavra chave em idioma diferente do nativo: Inglés preferencialmente, espanhol ou

franceés.

TEXTO:
O texto deve ser enviado no formato *.DOC ou *.DOCX
Margem = 3 cm.

Limite de 10 a 25 laudas.
e Para paragrafo utilizar fonte Times New Roman 12, espagamento 1,5;
e Para Titulo do Artigo, utilizar fonte Times New Roman 18, Negrito;

e Para subtitulos, fonte Times New Roman 14;

! Se professor colocar: titulagdo, a area de atuagdo, instituicdo (particular ou pablica). Informar se estiver
fazendo um pdés-doc ou se ligado a um nucleo de pesquisa. Se pos-graduando: Indicar titulagéo, area,
instituicdo e orientador. Se desejar colocar e-mail de contato.
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Para Notas de Rodapé, fonte Times New Roman 10;

NOTAS:

Citagdao ou indicagao de autor inserida no corpo do texto usar o formato que se
segue em parénteses: (SOBRENOME DO AUTOR, Ano, pagina). Exemplo:
(DANTAS, 1999, p.25) ou (DANTAS, 1999, pp. 15-20)

CitagGes com mais de trés linhas, usar recuo esquerdo = 5 cm. Fonte 10 e espago
simples.

Passagens de textos antigos inseridas no corpo do texto usar o formato que se
segue em parénteses: (AUTOR, obra, volume ou livro[se for o caso], capitulo,
passagem).

No rodapé somente informagoes e explicagdes necessarias a compreensio da

passagem e que por razdes proprias nao foram colocadas no texto.

IMAGENS:

Inseridas no texto com legenda e referéncia.

As imagens também devem ser enviadas em anexo no formato JPG.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

1.
2.

A documentagio utilizada no artigo deve vir em primeiro lugar.

A bibliografia deve vir em seguida ¢ em ordem alfabética.

Para livco: SOBRENOME, Pré-nome do autor. T#ulo do livro. Cidade: Editora,
Ano.

Para capitulo de livio: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Ti#ulo do capitulo. In:
SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do livro. Cidade: Editora, Ano, p.

Para artigo de peribdico: SOBRENOME, Pré-nome do autor. Titulo do artigo. Titulo

do Periédico. Cidade, v., n., p., més (se tiver) Ano.
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RESENHA - NORMAS DE PUBLICAGAO?
EXEMPLO DE RESENHA

Titulo da resenha’

Titulo da resenha em outro idioma
( Preferencialmente traducio do titulo para o Inglés podendo também ser para o espanhol
ou frances)

Nome e Sobrenome do autor ou autores da resenha’

Palavra chave:

Até cinco palavras separadas por trago.

Palavra chave em idioma diferente do nativo (Inglés — preferencialmente, espanhol
ou francés):

Até cinco palavras separadas por trago.

TEXTO’

Limite de 2 a 12 laudas.

REFERENCIA BIBLIOGRAFICA®

2 Conforme normas para artigo.

* Conforme normas para artigo.

* Se professor colocar: titulacdo, a area de atuag#o, instituicdo (particular ou pablica). Informar se estiver
fazendo um pdés-doc ou se ligado a um nucleo de pesquisa. Se pés-graduando: Indicar titulagdo, area,
instituicdo e orientador. Se desejar colocar e-mail de contato.

> Conforme normas para artigo.

® Conforme normas para artigo
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MUNDO ANTIGO Journal
(Ancient World Journal)
PAPER - GUIDELINE FOR PUBLICATION
EXAMPLE
Title of Paper
Subtitle
Name and surname of author or authors’

ABSTRACT:

It could be author’s native language
5 to 15 lines. Simple space, Times New Roman 12

Keyword: Up to five words separated by underscores

ABSTRACT — Resumen — Résumé:
It can be in English (preferably), Spanish or French.
5 to 15 lines. Simple space, Times New Roman 12

Keyword: Up to five words separated by underscores

TEXT:

The text should be submitted in the format *. DOC or DOCX

For foreign researchers, texts should be submitted in English (preferably), Spanish
or French.

Margin = 3 cm.

Limit of 10 to 25 pages.

¢ For paragraph using Times New Roman 12, spacing 1.5;

* To Article Title, use Times New Roman 18, Bold;

* For captions, font Times New Roman 14;

* To Footnotes, Times New Roman 10;

" Se professor colocar: titulagdo, a area de atuagdo, instituicdo (particular ou publica). Informar se estiver
fazendo um pés-doc ou se ligado a um nicleo de pesquisa. Se pos-graduando: Indicar titulacdo, area,
instituicdo e orientador. Se desejar colocar e-mail de contato.
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NOTES:

* quote or indication of the author inserted in the text using the format below in
parentheses (author surname, year, page).

* Quotations over three lines using indentation left = 5 cm. Font 10, simple space.

* Passages from ancient texts inserted in the text using the format below in parentheses:
(author, work, or volume book [if applicable], chapter, passage).

e At the bottom only the information and explanations necessary to understand the

passage and for their own reasons that were not placed in the text.

IMAGES:
Attach the image in the text with information and reference.

The images should also be sent as attachment in JPG format.

REFERENCES:
1. The documentation used in the article should come first.

2. The bibliography should come next in alphabetical order.

* To book: SURNAME, Pre-authot's name. Title of book. City: Publisher, Year

* To book chapter: SURNAME, authot's name. Title of chapter. In: SURNAME, authot's
name. Title of book. City: Publisher, Year, p.

* For journal article: SURNAME, authot's name. Title of the article. Title of Periodical. City,

v., 0., p., month (if any) Year.
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REVIEW - RULES OF PUBLICATION *
EXAMPLE

Review title’

Review title in other language
(It can be in English (preferably), Spanish or French)

10
Name and surname of author or authors

Keyword: Up to five words separated by underscores (native language).

Keyword: Up to five words separated by underscores (diferent from native language).

TEXT"
Limit 2 to 12 pages.
BIBLIOGRAPHIC REFERENCE"

ANY DOUBT CONTACT US:

Prof. Dr. Julio Gralha

julio.egito@gmail.com or nehmaat@gmail.com
UNIVERSIDADE FEDERAL FLUMINENSE — BRAZIL
City of Campos dos Goytacazes — Rio de Janeiro

http://www.proac.uff.br/campos/
http://www.pucg.uff.br/

8 As rules for papers.

% As rules for papers.

191f you are teacher indicates your titles, research area, institution (private or public University). Inform
whether you are doing a postdoc or connected to a research center. If you desire inform your e-mail for
contact. If you are graduate student indicates titles, research area, institution (private or public
University) and advisor. If you desire inform your e-mail for contact..

1 As rules for papers.

12 |f necessary.
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