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RESUMO:

No presente artigo, propde-se uma analise critica do modelo interpretativo das relagdes entre politica e
religido na Antiguidade Classica, conhecido como Polis-Religion ou de Religido da Polis.
Especificamente, analisaremos o emprego desse modelo ao estudo do mundo Romano, de modo em que
seja possivel observamos suas contribuigdes para a compreensdo dos fendomenos religiosos em Roma, ao
passo que questionaremos também sua validade frente a diversas inconsisténcias.
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ABSTRACT:

It is proposed in the present article a critical evaluation of the interpretative model concerning the
relations between politics and religion in Classical Antiquity, known as Polis-Religion. It will be
analyzed, specifically, the use of this model in the study of the Roman world, in a way that it may become
possible to observe its contributions to the understanding of religious phenomena in Rome, but at the
same time questioning its validity facing several inconsistences.
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O modelo interpretativo denominado como “Religido da Polis”, tem suas raizes
no trabalho de Fustel de Coulanges (1864), mas devendo aos estudos de Christiane
Sourvinou-Inwood (1988; 1990) sobre a religido na Grécia antiga sua maior € mais
importante articulagdo no meio académico atual. O modelo posteriormente, passou a ser
adotado como um paradigma nos estudos da religido romana — ainda que com
modificagdes — nas analises de renomados pesquisadores como John Scheid (2003),
Mary Beard e John North (1990) e Jorg Riipke (2007) que, com suas obras, redefiniram
nossa compreensao acerca da religido em Roma. Percebemos, entretanto, que nessa
transicdo espacial-temporal pela qual passou o modelo, ndo foi realizada uma analise
mais aprofundada de sua adequagdo e de seu real poder explicativo.

A proposta no presente estudo, portanto, e de justamente realizar uma analise

critica do emprego do modelo de “Religido da Polis” para o estudo das religides em
Roma, passando desde um questionamento a terminologia empregada — Polis — a
compreensdo da religido romana como, fundamentalmente, diversa e multifacetada.
O argumento que serda demonstrado ao longo de nosso estudo ¢ de que ainda ¢
necessario buscar novas categorias de analise para além da “Religido da Polis” pois, o
modelo em questdo, ndo apenas representa uma disjun¢@o da relacdo politica entre os
universos romano e grego, mas foca apenas em uma face da religido romana em
detrimento das demais.

Dessa forma, o estudo esta separado em trés segdes: a primeira em que faremos
um breve historico do uso do modelo de “Religido da Polis” nos trabalhos seminais de
Christiane Sourvinou-Inwood, seguido de sua critica ja nessa utilizagdo. Na segunda
secdo faremos uma exposicdo da questdo da religido romana em suas diversas faces e,
por fim, frente esses elementos, uma avaliacdo da adequag@o de seu uso para o mundo

romano.
I- Religido na Grécia e a Religido da Polis

Como indicado em seu proprio nome, o modelo de Religido da Polis foi
formulado como instrumento de andlise de fendmenos ligados a relagdo entre a religido

e a politica na Grécia dos Periodos Arcaico e Classico. Um dos primeiros estudos em

que a relagdo das estruturas familiares/sociais e politicas da cidade se articulam com
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elementos religiosos ¢ a obra de Fustel de Coulanges, que por seus méritos, €
considerado um dos marcos fundadores dos estudos sobre a Antiguidade.

A Cidade Antiga, além disso, traz um importante elemento a nossa analise: em sua
propria publicacdo encontramos um movimento que, de maneira generalizante, conjuga
diferengas regionais e temporais em um unico o universo Greco-Romano, permitindo a
criagdo categorias de andlise, ou ainda a sua transposi¢do ou permutabilidade para o
estudo de Gregos e Romanos.

Voltemos, no entanto, nossa atencdo a pesquisadora Christiane Sourvinou-
Inwood, uma das mais influentes helenistas do século passado e que, em cujos estudos,
encontraremos os principais elementos que caracterizam o modelo de Religido da Polis.
Ha duas caracteristicas consideradas por Sourvinou-Inwood como basicas para a
compreensdo de como a religido operava no periodo Classico grego: “a polis
providenciava o framework fundamental no qual a religido grega operava” (1990, p.
295); e, em decorréncia desse elemento, a “polis ancorava, legitimava e mediava todas
as atividades religiosas” (grifo nosso — 1990, p. 297).

Para a autora, a polis mais do que um centro de vida religiosa, ¢ a propria
unidade basica da religido, incorporando em sua estrutura toda e qualquer manifestagao
religiosa dos cidaddos, de modo que deveria ser entendida como uma entidade politico-
religiosa, na medida em que a “polis possuia a autoridade méxima em, e controle sobre,
todos os cultos e a religido da polis englobava todos os discursos religiosos dentro dela”
(SOURVINOU-INWOOD, 1990, p. 307).

A visdo de Sourvinou-Inwood conjuga a religido com as institui¢des politicas e
sociais da polis, de modo em que esse nivel hierarquico tem o dominio e primazia sobre
todos os demais. Os varios discursos religiosos presentes na polis — como os de
particulares, do oikos, da deme, e etc. — sob essa Otica, devem ser entendidos sempre
dentro dessa relagdo hierarquica, em um paradigma que os entende como subdivisoes do
culto da polis (SOURVINOU-INWOOD, 1990, p. 322).
Nesse sentido, a religido e a expressdo religiosa passam a ser uma face da “ideologia da
Polis”, cuja centralidade era tdo importante na vida grega que sinais de desrespeitem a
religido tornavam-se sinais de, no minimo, deslealdade a polis e cabiveis de punicdo
(SOURVINOU-INWOOD, 1990, p. 305).

Julia Kindt (2009), em uma recente visdo critica desse modelo, explora as

fraquezas e falhas que nele estdo presentes, a comecar pela proposta de interagdo social
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que ele representa. Para Kindt (2009, p. 11-17), a constru¢cdo de Sourvinou-Inwood
segue uma visdo que ¢ plenamente durkheimiana da sociedade, em que a divergéncia de
discursos conflitantes é apagada em prol de uma homogeneizagdo ¢ padronizacdo da
vida religiosa.

Nesse sentido, ndo somente a visdo da sociedade, mas o proprio entendimento da
religido aparece dentro da perspectiva do socidlogo alemdo, ndo apenas entendendo a
religido como um construto social, mas de fato socialmente organizada a um nivel
extremo institucional.

A religido aparece assim, no trabalho de Sourvinou-Inwood como uma
preocupacdo a respeito da sedimentag@o de lagos sociais e de celebragdo da coletividade
— oferecendo um quadro comum de valores e ideologias, uma “estrutura significativa”
para a vida dos cidaddos (KINDT, 2009, p. 11) em que, ele proprio enquanto individuo
¢ apagado: a Polis domina todas as expressoes religiosas. Como consequéncia, fica
evidente que o modelo de religido da polis, que por ser centrado na Polis, ndo pode ou
consegue explicar essas expressoes religiosas que estdo fora ou abaixo dela como.

Para ilustrar essa questdo podemos tomar o exemplo das consultas de individuos aos

oraculos em contraposicao a argumentacdo de Sourvinou-Inwood:

(...) mesmo em santuarios pan-helénicos onde a polis mediava a
participagdo de seus cidaddos em uma variedade de formas. Em
Delfos, o esquema da polis articulava a operagdo do oraculo. O
pessoal religioso do ordculo consista em délficos, e a participagdo de
ndo-délficos era mediada por délficos que agiam como proxenoi e
ofereciam o sacrificio preliminar antes da consulta por ndo-délficos.
(SOURVINOU-INWOOD, 1990, p. 297)

Embora o funcionamento do oraculo possa ser refletido dentro da questdo da
mediagdo do corpo civil da polis, a questdo especifica da consulta oracular, dos anseios
e desejos pessoais dos individuos, como aponta Kindt (2009, p. 11) ndo pode,
necessariamente, ser explicado dentro do contexto politico da Polis.

Ademais, deve ser apontado que a preocupagdo de Sourvinou-Inwood,
notadamente, ¢ com a populacdo formada pelos cidaddos que, como sabemos,
formavam uma minoria da populag@o. A analise da autora apaga, ou simplesmente ndo
enxerga, toda a pluralidade social existente nas cidades, formada pelo extenso grupo de

estrangeiros e escravos que compoe o grupo nio-cidadio.

NEHMAAT http://www.nehmaat.uff.br 68 http://www.pucg.uff.br CHT/UFF-ESR




Revista Mundo Antigo — Ano IV, V. 4, N° 07 —Junho — 2015 — ISSN 2238-8788

Dessa forma, notamos que o emprego de modelo da Religido da Polis encontra
problemas dentro de seu proprio territorio original, de modo que ndo pode ser simples
ou nao-problematica sua cooptagdo para o campo de estudos sobre Roma.

Nesse sentido, cabe antes de expormos sua aplicagdo aos trabalhos referentes a
religido romana, uma apresentacdo da mesma em que fiquem expostos os elementos

com os quais o modelo deveria ser capaz de lidar.

IT — Religiio Romana: A Teologia Tripartite e as Formas de Acesso ao Divino

Em artigo anterior (BONDIOLI, 2012), foi apresentado o inicio de uma
discussdo, que sera revisitada nesse momento, em que refletimos a respeito da utilizagdo
do termo “religido romana” apontando os seus dois principais problemas: a ideia de que
se encontra apenas um fendmeno religioso em Roma e que seria possivel observar um
corpo teoldgico bem formado e candénico de textos ao seu respeito.

Como indicado, essas visdes sdo equivocadas pois ndo refletem a principal caracteristica
dos fendmenos religiosos da urbs: eram diversificados e multifacetados, informados
pela pluralidade de praticas e praticantes.

Como sabemos durante toda a histéria de Roma, cultos e religides de origens
variadas fizeram-se presentes na cidade. Alguns desses chegaram inclusive a ter seus
elementos cooptados para dentro dos cultos oficiais — isto €, aqueles cultos organizados
e supervisionados pelo Senado, sustentados com o dinheiro publico e cuja celebracdo
era prescrita pelo calendario oficial — como o caso da Vénus Ericina e a Magna Mater.
Observemos, entretanto, que mesmo aqueles que nao foram cooptados para dentro do
culto oficial, mantiveram-se duradouramente ativos dentro da cidade, encontrando entre
seus praticantes homens e mulheres pertencentes a diversos grupos sociais. Devemos
perceber, portanto, como mostra Orlin (2010), que uma das principais caracteristicas
que encontramos no estudo histérico de Roma e seu desenvolvimento religioso ¢ a sua
proximidade/convivéncia com elementos estrangeiros.

Poderiamos supor, dessa forma, que a problematica relativa ao termo religido
romana poderia ser resolvida realizando apenas uma separacdo entre religioes e cultos
que chegaram a Roma — independentemente de sua origem — da religido propria da
cidade. Essa separacdo, porém ¢ resultante de uma falsa interpretagdo sobre as relagdes

de identidade e trocas culturais que foi desenvolvida especialmente na historiografia
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produzida por académicos durante os séculos XVIII e XIX (SCHEID, 2005, p. 10-17;
ROSA 2006, p.139).

Esses académicos partiam do principio promovido pela formacdo das nagdes e
identidades nacionais de que um povo devia ser visto em conjunto com seu “pacote
cultural” (WOOLF, 1998, p.11), compreendido na reunido de caracteristicas essenciais
(lingua, territorio, cultura) que ndo apenas o distingue, mas constituem o amago de seu
ser e, portanto, apresentam uma consisténcia e coeréncia que o torna praticamente
imutavel e identificavel. Obviamente, como ja mostraram Poutignat e Streiff-Fenart
(1997, p. 87-92), esse tipo de discussdo que se resume a argumentos essencialistas ou do
primordialismo a respeito da identidade ha muito tempo foi abandonado e ndo podemos
recair no erro de pensar sobre a religido romana sob essa perspectiva. Uma perspectiva
que, por centrar-se no purismo e imutabilidade, ignora ndo apenas as transformagdes
dos fenomenos religiosos em Roma devido ao seu contato com outras culturas, mas
também fecha os olhos as proprias transformagdes endogenas da sociedade.

Percebemos, assim, que o oposto ¢ verdadeiro em relagdo a um conceito de
“religido romana” imutavel e quintessencial: que o adjetivo “romana” pressupde, na
verdade, uma abrangéncia espago-temporal que ¢ substanciosa e que nao deve, nem
pode, ser tratada de maneira homogénea. Os homens do século IV a.E.C. que habitavam
Roma ndo podem ser analisados nos mesmos termos com que fariamos com a elite
provinciana gaulesa ou grega do século III E.C., embora todos esses estejam incluidos
sob o termo “romano”.

Em relagdo ao segundo problema, da existéncia de um corpo teoldgico bem
definido que represente uma uniformidade da expressao religiosa, notamos que, em um
primeiro nivel, havia uma ampla margem de liberdade nas concepgdes particulares a
respeito dos deuses enquanto que, em um segundo nivel, em que pese a coletividade,
aparece em Roma meados do século I a.E.C., uma visdo a respeito da religido em que
ficavam expostas trés vias de acesso ao sagrado.

De acordo com Jean Pepin (1956, p. 288), o conceito de uma tria genera
theologiae, ndo era uma novidade do século I a.E.C., ao contrario, os elementos que
constituem esse modo de pensar provém da filosofia grega, especialmente do

estoicismo. E Varrdo®, porém quem o articula no ambiente da religido em Roma,

2 A obra de Varrdo, embora ndo esteja disponivel, ainda chega até nos através das citagdes — extensas —
de dois autores cristaos: Tertuliano (séc. I d.C.) e sua obra Ad Nationes ¢ Agostinho de Hipona (séc. V
d.C.) com sua obra Civitate Dei. Ressaltamos que para este estudo ndo interessa-nos realizar uma analise
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afirmando existir trés géneros de abordagem ao divino: genus mythicum, genus
physicum e genus civile (Apud: AGOSTINHO, Civ. Dei VL.5).

Como nos mostra Rives (2007, p. 32), a abordagem mitica estd intimamente
ligada a producdo artistica. Observamos nas convengdes visuais da representagcdo dos
deuses — seja em pinturas, em objetos, estatuas e etc. — uma familiaridade com eventos e
caracteristicas que a mitologia fornece sendo, portanto, um dos principais canais de
insercdo ¢ difusdo dos mitos dentro de todos os sectores da sociedade romana,
especialmente para as camadas populares. A popularidade dos mitos, expressa tanto na
literatura quanto na arte, e o apelo que representa para grande parte da populacdo, esses
ndo devem ser superestimados.

Momigliano (1984, p. 202), aponta para a visdo dos deuses exposta através dos
mitos era considerada inadequada por alguns grupos dentro da elite romana, sobretudo
por atribuir aos deuses, amiude, caracteristicas ¢ agdes negativas: injustica, roubo,
adultério, fraude. Essa atitude estd ligada a heranca deixada por toda uma tradi¢@o
critica a respeito dos mitos presente na Grécia desde o século VI a.E.C., dentro da qual
destaca-se o filosofo Xenofanes (B11-B16).

O genus physicum, a teologia fisica, tem este nome devido a palavra grega
physis que reflete o interesse sobre a natureza das coisas, no caso, dos deuses ¢ do
sagrado. A teologia fisica ¢ a esfera onde encontramos os debates filosoficos,
especialmente dentro da elite romana, sobre temas como, por exemplo, as visdes do
estoicismo, epicurismo, platonismo e de outras doutrinas sobre a relagdo entre os deuses
e os homens (RIVES, 2007, p. 38).

Nessa esfera encontramos uma das maiores provas a respeito da liberdade
existente em relacdo a crenca sobre os deuses, uma vez que as varias correntes
filosoficas traziam consigo visodes, por vezes, contraditorias, sem que, contudo, qualquer
uma tenha sido banida ou proibida em termos oficiais. Observemos, por exemplo, que
em contraste com o estoicismo, para a corrente epicurista, apresentada por Lucrécio (De
Rerum Natura, V.146-55), ficava clara a ideia de que os deuses, por serem perfeitos ¢
sem preocupagdes, ndo se interessavam pelo o que os homens faziam ou deixavam de
fazer, colocando em questdo a propria necessidade dos cultos e rituais que eram

praticados em Roma.

da escrita destes autores, especialmente no que tange suas construgdes retdricas € o uso de Varrdo na sua
argumentacdo; a apresentagdo destas teologias e a argumentacdo que se sucede sdo de pouca
consequéncia para nds, ja que é somente a propria ideia da existéncia e viabilidade de acesso ao divino
por trés formas diferentes que esta sob analise.
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O terceiro género de acesso ao divino, o genus civile, normalmente ¢ entendido
como referente a todo o aparato civico ligado ao culto aos deuses e que tem por fim a
manuten¢do da pax deorum. Devemos notar, entretanto, como demonstra Riipke (2007,
p. 130), que a teologia civil abarca os sacra como um todo e que os sacra publica, isto
¢, os cultos e rituais publicos, € apenas uma de suas faces, ainda que a mais visivel e
sobre a qual possuimos maior entendimento.

Faz-se necessario que retomemos a questdo da definicdo daquilo que chamamos
de publico e, por consequéncia, privado no que tange a religido. Riipke (2007, p. 21)
aponta para o elemento financeiro, isto é, quem arca com as despesas do culto como o
critério mais importante para esta separacdo, entretanto, ndo concordamos com esta
observagdo. Embora certamente esse fosse um fator importante, parece-nos que,
principalmente, devemos considerar em nome de quem o culto era praticado para
diferencia-los. De acordo com Dionisio de Halicarnasso (4nt. Rom. 11.65), o culto
publico consistia naquele realizado em prol do bem estar de todos os cidaddos da
comunidade onde era realizado, enquanto que o culto privado visava ao bem dos
individuos e suas familias.

A questdo de quem participava dos cultos publicos também ¢ importante uma
vez que, como mostram Beard, North & Price (1998, p. 48), os magistrados e sacerdotes
eram os responsaveis pela condugdo dos festivais e sacrificios e a unica obrigacdo que
recaia sobre os individuos era de “se abster de trabalhar enquanto ocorriam as
cerimonias”, embora ndo seja claro até que ponto isso era realmente obedecido.

Devemos assim, ressaltar alguns aspectos importantes da relagdo entre os trés
géneros de teologia que foram abordados: O primeiro elemento que emerge dessa
analise, como ja apontou Momigliano (1984, p. 202), ¢ a percepcao de que “deveria-se
separar as opinides religiosas e filosoficas do papel que se era esperado desempenhar
dentro da propria sociedade”. Como vimos, era possivel possuir visdes contrastantes a
respeito dos deuses, sua natureza ou preocupagdo com a sociedade humana e, ainda
assim, ocupar-se dos sacra publica. Cicero ¢ um bom exemplo, pois embora em seu De
Divinatione apresente uma visdo consideravelmente cética a respeito dos processos de
adivinhagdo, ela ndo parece influenciar na sua posicdo ou autoridade enquanto augure.
Como mostra Rives (2007, p. 40), para Cicero “ceticismo filosofico e conservadorismo

institucional podiam coexistir sem fric¢ao”.
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Entendemos também que esses trés discursos sobre o divino se constituem, de
fato, em esferas autobnomas que apenas eventualmente podem ser tomadas em conjunto,
embora, definitivamente, isso ndo fosse visto como algo necessario. Certos mitos, por
exemplo, podem interagir com determinados rituais provendo etiologias, porém, essas
etiologias raramente sdo uma parte fundamental do culto (RIVES, 2007, p. 29). Por
outro lado, ndo devemos esperar encontrar para todos os rituais um mito que os explique
ou os justifique, havendo diversos elementos obscuros — inclusive aos proprios romanos
que os praticavam — em certos cultos como, por exemplo, do Equus October, em que
um cavalo era esquartejado e ocorria uma disputa entre dois grupos para colocar sua
cabeca e rabo em diferentes locais da cidade (PASCAL, 1981).

O que podemos compreender desses trés géneros, portanto, ¢ que cada um deles
era considerado, em si mesmo, como uma via legitima de acesso ao divino, permitindo
aos romanos uma grande liberdade sobre as maneiras de se chegar aos deuses. Nao
havia uma forma institucionalizada de controle, ou que visasse a uma uniformidade nas
maneiras como os romanos abordavam os deuses. Embora, verdade seja dita, algumas
concepgOes fossem mais bem aceitas do que outras dentro de determinados grupos
sociais. Percebemos também que, como aponta Riipke (2007, p. 67), a maior parcela da
populacdo de Roma ndo possuia educacado filosofica e tampouco por ela se interessava.
Enquanto que para a elite, em geral, veremos que a preocupacdo com a visao filosofica
sobre os deuses e o mundo apresentava-se como um critério mais importante do que
uma abordagem mitica aos deuses.

Ha ainda um ultimo elemento que deve ser abordado a respeito dos romanos e
sua relacdo com os deuses. Nao devemos concluir que, pela grande quantidade de
opgdes disponiveis aos individuos, este conjunto que denominamos de religido romana
ndo possuia nenhuma estruturacdo. Essa existia sim, mas ndo na forma de um conjunto
de preceitos ou crengas sobre os deuses, um savdir-penser, mas sim como um savoir-
faire (ANDO, 2008, p. 13), um conjunto de praticas que deveriam ser desempenhadas
especialmente no ambito da teologia civil.

A teologia civil ndo representa uma doxa, uma Unica crenga a respeito dos
deuses e sua relagdo com homens. Aquilo que os romanos possuiam era, na verdade, um
conhecimento sobre a forma certa de como agir em relagdo aos deuses, uma praxis. Em
outras palavras, encontramos um tipo de religiosidade que ¢ estranha ao mundo

ocidental moderno, pois os conceitos de “crenca” ou “fé” ndo sdo os elementos de maior
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importancia, nem mesmo sdo os que ddo sustentacdo a essa religido, em seu lugar
encontramos o saber sobre o que fazer, o “conhecimento de dar aos deuses aquilo que
lhes ¢ devido” (ANDO, 2008, p.13). A forma correta de agir que nos referimos ¢ o
resultado da experiéncia acumulada dos antepassados, refletindo assim a importancia do
mos maiorum ¢ a necessidade de se seguir as tradi¢cdes, os modos de acdo ancestral, na

manuten¢do da pax deorum.

III — Roma e a Religido da Polis

Considerados os elementos apresentados, devemos realizar neste momento, dois
questionamentos em relacdo ao modelo de Religido da Polis: o primeiro em relacdo a
validade de tratarmos da religido romana através desse modelo e, o segundo, se perante
suas inconsisténcias deveriamos ainda continuar a opera-lo.

Por um lado, hé algo inevitavelmente equivocado sobre falarmos de religido da
polis em Roma. Como sabemos, Roma nao ¢ uma polis como as cidades gregas cujas
quais esse conceito se refere. Clifford Ando ¢ claro quando expde que a forma como os
gregos entendiam a polis era fundamentalmente diferente da maneira como os romanos
viam sua relacdo com Roma ¢ a cidadania. Quando os gregos falam de Roma como
polis devemos entender que isso se da por necessidade de construir um sentido sobre
este outro — romano — através dos instrumentos disponiveis dentro da propria cultura
grega, mas o que o uso desse termo reflete realmente sdo as disjungdes conceituais entre
essas duas tradi¢des politicas (1999, p. 13-14).

Nao basta, entretanto, que refutemos o modelo de religido da polis simplesmente
em vias terminologicas, sendo necessario observarmos a sua operagdo nos estudos a
respeito da religido romana. Se tomarmos a formulacdo de Sourvinou-Inwood, tal qual
apresentada, perceberemos que, de inicio, ja ha uma inadequagdo em sua aplicagdo ao
mundo romano.

Como demonstramos na se¢do anterior, o divino pode ser abordado pelos
romanos através de trés vias diferenciadas e autonomas, nao havendo primazia de uma
sobre as outras sendo, portanto, impraticavel afirmamos, como faz Sourvinou-Inwood,
que todos os discursos e acdes religiosas podem ser englobados e mediados pela sua

face ligada ao politico, no caso de Roma, a teologia civil. Acompanha esse raciocinio
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notarmos que Sourvinou-Inwood limita a religido a polis ¢ vice-versa, enquanto que
para os romanos ¢ possivel distanciar o politico do religioso.

Se a formulagdo de Sourvinou-Inwood ndo se apresenta apta ao estudo da
religido em Roma — e esclarecemos de pronto que essa também nao era, absolutamente,
a inteng@o da autora — passamos ao proximo passo, que ¢ buscar entender esse conceito
na forma como ele foi cooptado para dentro de nosso campo. Atualmente, para a
maioria dos estudiosos da religido romana, a ideia de religido da polis significa, em
termos simples, a absor¢do ou incorporacdo da religido nas instituigdes politicas da
cidade, ou seja, uma face da religido vista como homologa a estruturagcdo socio-politica
de Roma (WOOLF, 2003, p. 40-41).

Riipke ¢ paradigmatico ao afirmar que: “existe no latim, um termo que
corresponde ao termo de polis-religion, denominado sacra publica, os cultos publicos”
(2007, p. 21). A equagdo de sacra publica e religido da polis, entretanto, ¢ possivel
apenas porque, como notamos, constituiu-se efetivamente uma constru¢do conceitual
que tem pouco em comum com aquela utilizada na analise das cidades gregas.

Vista assim, sob esse aspecto ¢ como mostra Woolf em seu estudo (2003, p. 42),
a ideia de “religido da polis” foi uma importante ferramenta de analise por ter permitido
avancos significativos na nossa compreensdo desse aspecto-chave da religido antiga que
¢ sua ligagdo com a politica, afastando as ideias de hipocrisia e manipulagdo que
rondavam as andlises dos historiadores nos séculos passados. Woolf, entretanto, percebe
também que ha limitacdes em se trabalhar com o modelo e, de fato, a mesma critica de
Kindt ¢ entoada em seu trabalho: o modelo de religido da polis ¢ incapaz de lidar com
os discursos em outros niveis que nao o oficial. Porém ao invés de abandonar o modelo,
o autor busca complementa-lo retomando as alternativas que existiam a expressao
religiosa fora do nivel oficial, como as peregrinagoes.

Torna-se possivel ensaiar uma resposta aos nossos questionamentos a respeito da
adequagdo e operacdo desse modelo ao estudo da religido romana. A utilizagdo do
conceito de religido da polis para nosso estudo parece-nos inadequado ndo apenas pela
ideia equivocada que a terminologia utilizada sustenta, mas pelo fato de que sua
formulagdo passou por uma transformagéo conceitual que, sem resolver os problemas e
criticas pontuados originalmente, ndo demonstra um aperfeicoamento em seu poder de
analise. Notamos que houve uma reducdo desse modelo tedrico a uma constatagdo: a

religido estd incorporada nas instituigdes politicas de Roma. Assim, ainda que
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estejamos cientes da importancia do conceito para chegarmos a esse entendimento, sua
manuten¢ao se apresenta insustentavel.

Nao pretendemos, certamente, com essa observagdo negar a historicidade ou as
etapas de construcdo do conhecimento que nos levaram a entender o que confirmamos
como “aspecto-chave” da religido que ¢ sua ligagdo com a politica. Acreditamos,
entretanto, ser mais adequado compreender esse aspecto da religido romana dentro de
suas proprias referéncias, isto ¢, enquanto uma religido politizada — no que tange a sua
face ligada a teologia civil, com énfase nos sacra publica — de uma cidade que nao ¢

polis, mas urbs.
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