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RESUMO:

O nosso objetivo neste artigo ¢ dissertar brevemente acerca do conflito sécio-politico e
religioso existente entre o paganismo, o judaismo e o cristianismo no Império Romano,
sobretudo em Alexandria, durante o século III d. C. Este conflito é tratado de forma
singular na obra intitulada Contra Celso, do cristdo Origenes, elaborada em 248. Este
trabalho de Origenes configura-se como uma apologia e ¢ uma refutagdo a composi¢ao do
filosofo pagdo Celso, intitulada Palavra Verdadeira (AinOng Aoyocg). Além disso,
afirmamos que a problemadtica existente entre o cristianismo, o judaismo e o paganismo no
Contra Celso contribuiu para a defesa e a fixagdo das identidades crista e paga na época do
Principado romano.

Palavras-chave: Origenes — Contra Celso — Cristdos — Pagdos — Alexandria.

RESUMEN:

La refutacion de Origen y la diferenciacion entre cristianos, judios y paganos em la
ciudad de Alejandria (siglo III d. C.)

Nuestro objetivo en este articulo es exponer brevemente sobre el conflicto socio-politico y
religioso entre el paganismo, el judaismo y el cristianismo en el Imperio Romano,
especialmente en Alejandria en el siglo III d.C. Este conflicto se maneja de una manera
unica en la obra titulada Contra Celso, del cristiano Origenes, compilado en 248. Esta obra
de Origenes aparece como una apologia y es una refutacion a la composicion de los filosofo
pagano Celso, titulado Palabra Verdadera (AAnOng Aoyog). Ademads, afirmamos que la
cuestion entre el cristianismo, el judaismo y el paganismo en el Contra Celso contribuy6 a
la defensa y establecer las identidades cristianas y paganas en el momento del Principado
romano.

Palavras-clave: Origen — Contra Celso — Cristianos — Paganos — Alexandria.
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A Alexandria cosmopolita

Desde sua fundacdo em 331 a. C., por Alexandre, o Grande, Alexandria ¢
apresentada como o centro do Helenismo.? Esta cidade tornou-se, muito cedo, um
gigantesco empoério comercial e industrial. Possuia certo carater dissoluto, proprio de uma
cidade aberta e portudria, o que lhe conferia um ar de luxtria e exotismo que atraia,
sobremaneira, visitantes, intelectuais e migrantes de toda espécie (SANTOS, 2006, p. 48).
Em razdo do seu aspecto cultural, cosmopolita e hospitaleiro, e por estar localizada numa
zona de encruzilhada econdmica e de cultura egipcia, grega, judaica e indiana, observamos
em Alexandria um convivio intenso entre variados povos durante a época imperial romana.
Alexandria era, também, o centro mais prospero da didspora judaica. Ao abrigo do
politeuma, a integracdo dos judeus na cidade soube conservar a especificidade desse povo,
impetrada gracas a articulagdo de dispositivos institucionais que permitiam uma protecao
legal aos membros da comunidade.’

Nesse ambiente alexandrino, grandemente helenizado, o nucleo essencial do
pensamento judeu ndo foi descaracterizado, pelo contréario, o helenismo contribui para que
um florescente dinamismo intelectual se instalasse na comunidade judaica. Para os judeus
alexandrinos, que neste ponto se distinguem dos judeus da Palestina, o helenismo assumia
tonalidades tentadoras. A relacdo dos judeus com a cidade grega era aberta e as
contribui¢des culturais do helenismo foram amplamente assimiladas (SOUSA, 2009, p. 43).
A Septuaginta, a versdo da Biblia hebraica traduzida para o grego entre os séculos Il e I a.
C. pelos sabios judeus de Alexandria, por exemplo, se configurou como um modelo de
como o helenismo influenciou grandemente a cultura judaica da diaspora. Esta abertura
cultural estimulou, por outro lado, a difusdo do monoteismo entre os gregos, como

testemunha a existéncia de uma literatura de gosto helenizante que difundia os preceitos do

2Seguindo as declaragdes de Soares (2011, p. 26), concordamos com o fato de que “a bacia do Mediterraneo
sempre foi um lugar de contato privilegiado entre as varias civilizagdes antigas. O movimento de interag@o
cultural entre gregos e ndo gregos ficou conhecido como helenizacdo e a época helenistica (séculos IV a I a.
C.) ¢ apontada pela historiografia como um momento decisivo da histéria do Mundo Antigo.

? Segundo Sousa (2009, p. 41), “no funcionamento do politeuma judaico, a Sinagoga desempenhava um papel
essencial para a coesdo ideoldgica do grupo. Assegurando a originalidade fundamental do judaismo, a
Sinagoga respondia aos desafios colocados pela adaptagdo cultural. Desempenhava para os jovens judeus o
mesmo papel que o Ginasio desempenhava para os gregos: era o local onde se assegurava a educagdo e se
iniciava o jovem na comunidade”.
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judaismo entre os pagdos. Reflexo desta aproximacdo cultural foram os ndo judeus que
aceitaram e/ou seguiram alguns — ou muitos — dos preceitos judaicos.

Uma significativa parcela da populagdo alexandrina sentia-se atraida pelo convivio
das sinagogas (ZETTERHOLM, 2003, p. 61), seguindo alguns preceitos judaicos, como a
abstenc¢do de carne de porco, a observagdo do sabado, o estudo da Tora e a circuncisdo de
seus filhos (WILKEN, 1967, p. 315). Houve dois tipos de prosélitos: os denominados
perfeitos, os quais obtiveram um grau de igualdade com os demais judeus e foram
considerados filhos de Abrado, pois praticaram a circuncisdo e participavam do mikve
(banhos rituais); e os chamados fementes a Deus, os quais aceitaram certas obrigacdes
judaicas basicas, como os chamados preceitos de Noé, os quais proibiam a idolatria, o
derramamento de sangue e os pecados sexuais, além disso, frequentavam a sinagoga,
guardavam o Shabat e seguiam outras prescrigoes judaicas, de acordo com a preferéncia

individual (FELDMAN, 2008, p.4).
O dominio romano em Alexandria

De acordo com Feldman (2008, p. 1), os judeus organizaram-se em comunidades,
mas ndo viviam separadas do resto da populagdo, possuiam certos direitos de autonomia,
construiam suas proprias escolas, sinagogas e cemitérios e, por vezes, dispunham de
tribunais proprios com plena autonomia juridica. Com o advento da hegemonia romana em
30 a. C., o Egito foi transformado em uma provincia romana e ndo houve maiores
mudancas de status para a comunidade judaica em Alexandria. Assim, os judeus
mantiveram a sua vida prospera e seus direitos de culto separado (SELVATICI, 2008, p.
29-31), apesar da hostilidade advinda da populagdo local em certos periodos.

Com o dominio romano iniciou-se, igualmente, a distingdo entre os gregos, a quem
todos os direitos eram garantidos, € os egipcios, sobre os quais eram impostas pesadas
taxas. O equilibrio entre gregos, egipcios e judeus deteriorou-se ao ponto de desencadear os
primeiros movimentos contra os tltimos.

A maioria dos judeus em Alexandria vivia como estrangeiros com o direito de

residéncia. O separatismo judaico (o aspecto mais visivel da realidade judaica para os nao
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judeus) alimentou o sentimento antijudaico em varias cidades da didspora. Quando os
romanos conquistaram territérios no Mediterraneo oriental, eles acabaram por se envolver
com a questao do particularismo judaico. Tal situacdo demandava uma politica especifica
para os judeus dentro do territorio romano. Os judeus sofreram a reacao hostil da populagao
grega que ndo aceitava dividir os mesmos direitos civis com um grupo que mantinha
héabitos particulares e que havia recebido isengdes especiais. Diante disso, a cidade de
Alexandria apresentou espagos nos quais os conflitos sociais entre judeus e ndo judeus
foram freqtientes por volta do século I d. C.

Sob o governo do imperador Caligula, em 38, abriu-se um periodo de graves
agitagdes na forma de resisténcias ao jugo romano por parte das comunidades judaicas.
Saques, confiscos, maus tratos, flagelagdes e assassinatos estouraram em Alexandria com o
apoio de Flaco, prefeito do Egito. Este proibiu os judeus de celebrarem o Shabat (dia
sagrado do descanso) e exigiu que eles colocassem uma estatua do imperador romano nas
sinagogas, o que desencadeou varios conflitos entre pagaos e judeus, levando a destitui¢ao
de Flaco e ao acirramento das divergéncias entre os dois grupos (FELDMAN, 2008, p. 4).
Depois deste periodo conturbado no governo de Caligula, assume o trono Claudio, que
restituiu os direitos dos judeus de viverem no império conforme suas proprias leis,
intervindo, inclusive, na defesa dos judeus no conflito destes contra os gregos em

Alexandria (BORGER, 1999, p. 236).
O cristianismo alexandrino

Neste terreno de multiplas culturas vemos o cristianismo fundar as suas raizes e
afirmar-se como uma crenga com vocagdo verdadeiramente universal. Foi nas cidades
helenisticas do Mediterraneo oriental, sobretudo em Alexandria, que se forjou grande parte
da matriz cultural do cristianismo oriental. O cristianismo emergente ou o judaismo
helenista faziam parte integrante do mosaico multicultural de Alexandria (SOUSA, 2000, p.
3).

A assimila¢do do cristianismo em Alexandria ndo foi um fendmeno do acaso. Desde

a fundacgao da cidade, havia uma cultura multiétnica. Véarias linguas eram faladas na cidade:
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o grego, em seus varios diletos, era o mais difundido; o egipcio era falado nas comunidades
nativas, enquanto que entre os judeus predominava o hebraico “classico” e o aramaico,
além de outras linguas semiticas (FIGUEIREDO, 2010, p. 17).

Em meio a todo esse ecletismo e sincretismo religioso, Alexandria desempenhou no
fim do século II d. C. e inicio do IIT d. C. um papel importante na histdria do cristianismo: o
de ser o polo da cultura cristd. Segundo Danié¢lou e Marrou (1984), Alexandria era o polo
da cultura crista, pois foi 14 que os costumes cristdos ordinarios, herdados da igreja
primitiva, se libertaram de sua expressao judaica e assumiram as peculiaridades do
humanismo helenistico. E, também, foi a partir de Alexandria que o cristianismo assumiu
as herancas da retorica e da filosofia antigas.

Um fato assaz importante sobre a difusao do cristianismo em Alexandria era a
existéncia de duas realidades sociais: uma populagdo camponesa que, apesar da helenizagao
do Egito, falava o velho egipcio demdtico e que s6 no século II d. C. criou o alfabeto copta;
e um ambiente urbano, onde se encontrava uma elite mantenedora da cultura greco-romana,
que nos deixou uma vasta documentacdo a respeito do encontro entre a fé cristd e o
racionalismo grego. Em sintese, Alexandria era um “caldeirdo” de seitas e correntes

filosoficas. Nesse sentido, Spinelli (2000, p. 84-85) argumenta que:

Nos primérdios do cristianismo, Alexandria se tornou o maior centro cultural da
época, chegando, inclusive, a sobrepujar Atenas em influéncia e prestigio.
Fundada no século III a. C., ela passou a competir com Atenas enquanto centro
proeminente do saber. Para 14 afluiam os mais importantes intelectuais, em geral,
estudiosos, eruditos e leitores. A par de sua famosa biblioteca, além de um
observatorio astrondmico, vieram abrigar-se ai escolas de diferentes tendéncias.
Uma delas foi a chamada Escola Didascalica (dos preceitos e instrugdes
referentes a interpretacio ou exegese do texto biblico), fundada pelo judeu Filon
(que ocorreu em 42 d. C.). Foi ali também, em Alexandria, que Amdnio Sacas
(180-242) fundou a Escola Neoplatonica, a qual foi frequentada por Origenes e
Plotino. Foi para junto da Escola Didascalica e da Escola Neoplatonica de
Amobnio Sacas que convergiram os primeiros helenistas convertidos ao
cristianismo. Eles representam a primeira tentativa de harmonizar determinados
principios da Filosofia grega (particularmente do Epicurismo, do Estoicismo e
do pensamento de Platdo) com a doutrina crista. Justino, Clemente de Alexandria
e Origenes sdo esses primeiros helenistas convertidos a se empenhar nessa
tarefa.

E deste e para este ambiente rico e erudito que Origenes elaborou seus escritos e,

entre eles, o Contra Celso, a obra analisada neste artigo.
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Origenes e o Contra Celso

Quando se trata de demonstrar o quanto o judaismo e o cristianismo eram, na
Alexandria romana, sistemas religiosos que estavam ao mesmo tempo em didlogo e em
concorréncia, a obra Contra Celso desempenha, sem duvida, um papel da maior relevancia,
uma vez que a intencao de Origenes ao redigi-la era ndo apenas refutar as acusacdes do
filosofo pagdo Celso contidas na sua AAnOng Aoyoc (Doutrina verdadeira) acerca da
suposta falsidade do cristianismo e de sua matriz, o judaismo, as duas crengas monoteistas
do Império que estariam pondo em risco a pax deorum — a concordia entre deuses e homens
—, mas igualmente estabelecer a identidade dos proprios cristios diante dos judeus.* Por
meio do Contra Celso, Origenes nao apenas afirma o carater peculiar do cristianismo, como
também, de certo ponto de vista, cunha a propria crenca da qual ¢ defensor em um
confronto direto com o judaismo e o paganismo greco-romano.

Acerca do filosofo pagdo Celso nao se sabe quase nada, sendo impossivel definir
com precisdo a data e o local de seu nascimento, bem como a qual escola filosofica
pertenceria. Ao que parece, sua terra natal teria sido o Egito, embora nem mesmo esta
informagdo seja segura. A sua obra, Doutrina Verdadeira, teria sido redigida,
provavelmente, entre os anos 170 e 180, ja4 em finais do governo de Marco Aurélio,
momento em que € constatado um acirramento do confronto entre cristdos e pagaos, tanto
em termos fisicos quanto em termos literarios.” Quanto ao nome “Celso” em si, era de
origem latina e bastante comum na época imperial (BUENO, 1967). Concordamos com o0s
apontamentos de Chadwick (1953) e Frede (1999), acerca do fato de que nada sabemos do
adversario do presbitero cristdo, exceto aquilo inferido a partir do texto do prdprio

Origenes. Ademais, vale ressaltar que Celso ndo ¢ refutado por Origenes apenas em razdo

* Estamos em consonancia com os interacionistas simbolicos que entendem que a identidade “¢ formada a
partir de uma interacdo entre o ‘eu’ e a sociedade, o que a situa na confluéncia entre a esfera pessoal, interior
e a esfera publica” (SILVA, 2004, p. 20). Para simplificar, entendemos a identidade como sendo: construgao,
efeito, um processo de produgdo, uma relacdo, um ato performativo (dando ideia de movimento,
transformagdo), instavel, contraditoria, fragmentada; ligada a sistemas de representagdo simbolica (uma forma
de atribuigdo de sentido). Em contrapartida a identidade ndo ¢ fixa, estavel, coerente, unificada homogénea,
definitiva, acabada (SILVA, 2000).

> Para uma discussdo mais detalhada acerca da tendéncia filoséfica de Celso, ver Frede (1999).
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de sua opg¢ao filosofica, mas por suas criticas e “injurias” contra o cristianismo. O proprio
Origenes ndo se mostra filiado a nenhuma doutrina filoso6fica, entretanto, se vale de varias
delas, como a pitagorica, a platonica, dos peripatéticos, epicuristas e estéicos (SPINELLI,
2002).

Em relagdo aos fatos e datas acerca da vida e da atuacdo de Origenes possuimos
mais informagdes. Sabemos que Origenes nasceu em Alexandria, em 185 d. C., no seio de
uma familia cristd. Ainda jovem perdeu o pai, Lednidas, martirizado por ocasido da
perseguicao de Septimio Severo e viu todos os bens de sua familia serem confiscados pelo
Estado romano, como era de costume. Em virtude do extremo ascetismo que professava,
optou pela castragdo em plena juventude. Viveu grande parte de sua vida vinculado a
Escola de Alexandria, onde criou o Didaskaleion, um centro de ensino que oferecia aos
alunos uma formac¢do em filosofia € no conhecimento das Escrituras. Origenes morreu em
Tiro, por volta de 253 ou 254, devido aos maus tratos sofridos na prisdo durante a
perseguicdo de Décio. Ele produziu um nimero consideravel de comentérios biblicos,
homilias, cartas, apologias, compondo, assim, uma teologia abrangente. Seu principal
método de leitura das Escrituras era feito alegoricamente. Filho de um martir, Origenes foi
torturado em razdo de sua fé e depois de morto foi declarado como herege pela Igreja
(LYMAN, 2009). A Historia Eclesidastica, de Eusébio de Cesareia, ¢ nossa principal fonte
para nos esclarecer acerca da historia de Origenes, como nos informa Eugéne de Faye
(1923).°

Segundo Eusébio, o pai de Origenes, Leonidas, cedo reconheceu o seu intelecto e
ensinou-lhe as Escrituras. A instru¢do de uma crianga cristd era eminentemente religiosa,
com a finalidade de inculcar-lhe os ensinamentos evangélicos € o conhecimento das

Escrituras — Christon paideia —, sendo sempre dirigida pelos pais. Era, sobretudo, um dever

6 Eusébio, conhecido como Eusébio de Cesareia, ou Eusébio Panfilo, nasceu em Alexandria e foi bispo de
Cesareia, Palestina (313). Era um tedlogo neoplaténico e exegeta, sendo considerado um dos fundadores da
historiografia cristd. Estudou na escola de teologia de Cesareia, a qual fora criada por Panfilo, em cuja
homenagem adotou o nome. Embora nio conjugasse das ideias de Ario, acolheu-o quando este foi expulso de
Alexandria, sob a acusagdo de heresia. Defendia, no entanto, o sabelianismo, doutrina que negava a Trindade.
No Sinodo de Antioquia, em 325, foi excomungado por arianismo, mas defendeu-se no Concilio de Niceia,
convocado por Constantino, no fim do mesmo ano, e teve a punigdo suspensa por intervengdo do imperador.
Sua obra mais importante ¢ Historia Eclesidstica, onde relata as persegui¢des romanas ¢ a vida de Origenes.
Também ¢ autor de uma biografia de Constantino e de textos doutrinarios e comentarios da Biblia. Na obra
Preparagdo Evangélica, comparou Platdo com Moisés. Morreu no ano de 339.
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do pai, que na posi¢ao de paterfamilias, isto €, de chefe de uma unidade doméstica, deveria
responder pela educagdo dos filhos. Além do estudo das Escrituras supervisionado por seu
pai, Origenes, provavelmente, recebeu também uma educagdo tipica para um estudante
daquela época, qual seja, o conhecimento dos tradicionais textos gregos.’

O Contra Celso, a refutagdo de Origenes a Alethes Logos, foi composta em meados
do século III d. C., mais precisamente em 248, sob o governo de Filipe, o Arabe, um ano
antes da perseguicao aos cristdos decretada por Décio, em 249. Em termos literarios, a obra
exibe grande complexidade, pois nela o autor ndao se limita a refutar ponto por ponto as
acusagoes formuladas pelo filosofo — o que nos permite reconstituir, ainda que de modo
parcial, o texto hoje perdido da Doutrina Verdadeira —, mas também empreende um ataque
ao judaismo e ao proprio paganismo.

O século III d. C., periodo em que Origenes viveu e escreveu, ¢ denominado
pejorativamente como “Anarquia Militar”, “Crise do terceiro século” ou “Periodo dos
imperadores-soldados”. E considerado por Gongalves (2006, p.189) como “uma época de
inflexdo, um periodo de mutacdo e de transi¢cdo, que afetou com ritmo proprio todo o
Império”. O momento ¢ marcado por uma conjuntura desfavoravel aos cristdos. Na época
da “Anarquia Militar”, o império enfrentou alguns problemas de carater politico e
econdmico, além da pressdo dos povos barbaros que circundavam o /imes, aproveitando-se
da situagdo para adentrarem em territorios romanos. Varios imperadores sucederam-se no
poder, aclamados pelas legides, desejosos de bons generais para afastar as invasoes
barbaras e proteger o império. Eles ficaram pouco tempo no governo e acabaram morrendo
nas batalhas contra os invasores ou pelas maos dos proprios legionarios (GONCALVES,
2006, p. 185-189). Sucedem-se mais de vinte imperadores num periodo de quase cinquenta

anos, reinando muitas vezes simultaneamente (SILVA, 2006 p. 246).°

’ Na época imperial os meninos iniciavam sua formagdo aos sete anos de idade aprendendo as primeiras
letras. Segundo Silva (2010), os mais abastados, filhos da aristocracia, ficavam sob o cuidado de um professor
particular — tutor ou pedagogo —, enquanto os filhos do estrato médio da sociedade romana estavam sob o
comando do litterator, nas escolas de primeiras letras. Por volta dos onze ou doze anos, eram enviados a
escola do grammaticus. Nesta etapa, os alunos aprendiam os fundamentos da retdrica, da eloquéncia e da
literatura classica, juntamente com licdes de mitologia. Por volta dos quinze anos de idade, o rapaz cuja
familia tivesse condigdes de arcar com a continuagdo de seus estudos, “estaria apto a cursar os estudos
superiores da escola de réfor, em que se aprofundaria em gramatica, retorica, dialética, aritmética, geometria,
musica, astronomia e filosofia” (SILVA, 2010, p. 8).

¥ Para uma melhor compreensao acerca do periodo relativo ao século III, ver Silva; Soares (2013).
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Origenes esta localizado num periodo considerado transitorio para a historia do
cristianismo primitivo, época na qual as igrejas menores e 0s mestres carismaticos cederam
lugar a conjuntos maiores e a linhas mais claras acerca da autoridade clerical e da teologia.
Como incansavel comentador das Escrituras e professor devotado, Origenes encarnou o
cristianismo do III século, isto €, aquele cristianismo dos martires, dos debates com os
rabinos, com os cristdos “gnosticos”, com os filésofos, temperado por conflitos com os
bispos e outros cristaos, desenvolvendo, dessa forma, sua propria cosmologia otimista de
salvagdo por meio do Verbo encarnado (LYMAN, 2009).

A elabora¢ao do Contra Celso é propria de um contexto em que a crenga crista
ainda ndo contava com uma ortodoxia estabelecida, ou seja, ainda ndo apresentava uma
maior coeréncia em termos doutrinarios ou disciplinares. Origenes escreve numa conjuntura
turbulenta, j& antevendo a ado¢do de medidas mais rigidas contra o cristianismo pelas
autoridades imperiais € o aumento do sentimento anticristdo por parte da populacdo em
geral, o que nos leva a conjecturar que o autor, quando compds a obra, tinha como um dos
seus principais propoésitos resguardar a posi¢ao do cristianismo como um credo que nao
apresentava qualquer ameaga a ordem publica.

Para além desse propdsito inicial, outro que ressalta claramente do texto do Contra
Celso ¢ o de estabelecer uma distancia entre o cristdo “genuino” e seus contemporaneos
pagaos, judeus, hereges e, sobretudo, os judaizantes. Por esse motivo, Origenes ndo apenas
refutou as acusacdes de Celso, mas procurou, igualmente, advertir os cristdos acerca do
perigo das heresias e, sobretudo, acerca do “contagio” judaico dentro da Igreja,

proporcionado pelos judaizantes.

Os argumentos de Origenes e a diferenciacdo entre cristdos, judeus,

pagaos, hereges e judaizantes.

Origenes participou da chamada Escola de Alexandria, que desde o século II d.C.
formava diversos individuos nas letras classicas e nos ensinamentos das Escrituras, sendo
avaliada pelos pesquisadores como um campo de saber de grande expressdo cultural. Esse

conjunto de fatores levou os estudiosos a concluirem que o trabalho de Origenes destaca-se
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como o culminar de todo o movimento apologético dos séculos II e III. O que Origenes nos
oferece, no entanto, ¢ muito mais que uma refutagdo ponto por ponto a um adversario muito
bem informado, como foi Celso. Segundo declarou Chadwick (1953, p. ix), essa apologia
também nos auxilia a observar os argumentos que Origenes teria utilizado numa disputa
com pagdos de Alexandria, ¢ 0 modo como ele proprio, em sua mente, poderia ser
convencido de que o cristianismo ndo era uma credulidade irracional, mas sim uma
profunda filosofia.

Ao analisarmos a nossa fonte, o Contra Celso, podemos identificar, nas palavras de
Celso, diversas preocupacdes em relacdo aos cristdos, quanto a origem, a formacgdo, as
filiacdes institucionais e a auséncia de reconhecimento pelo poder publico. Quando na
passagem III, 50, Celso acusa os cristdos de ser gente estipida e inculta, que ignora a

cultura helenistica, o presbitero responde:

Repara entfo como nos calunia comparando-nos aos que divulgam seus segredos
e pedem esmolas nas pragas publicas. Que segredos divulgamos nés? Que
fazemos de semelhantes, nés que, lendo textos e explicando-os, exortamos a
piedade para com o Deus do universo e as virtudes que reinam com ela, ¢
fugimos do desprezo a Deus e a todos os atos contrarios a reta razdo? Os
proprios filésofos desejariam circulos tdo numerosos de ouvintes de suas
exortacdes a virtude. Assim procederam, sobretudo, certos cinicos, que
conversavam em publico com todos que passavam. Acaso se dird que estes
filésofos se pareciam com aqueles que divulgam seus segredos e pedem esmolas
nas pragas publicas, porque, em vez de convidar as pessoas consideradas cultas,
chamaram para a rua ouvintes que eles reuniam? Nao, nem Celso nem qualquer
sequazes ha de repreender os que julgam ser dever de humanidade propor suas
doutrinas mesmo as pessoas simples do povo (Con. Cels., 111, 50).

Celso, ademais, zombou dos lideres das comunidades cristas, referindo-se a eles
como gente sem cultura e ignorante (Con. Cels., 111, 55), no que Origenes replicou com o

seguinte argumento:

Repara também aqui um exemplo de seus sarcasmos contra nossos mestres de
doutrina. Eles que procuram elevar a alma por todos os modos ao Criador do
universo, provando que ¢ preciso desprezar todas estas coisas sensiveis,
passageiras e visiveis, e fazer tudo para obter a comunhdo com Deus [...], Celso
os compara aos cardadores que vemos nas casas particulares, aos sapateiros, aos
pisoeiros, aos homens mais rudes que, para a desgraga dos filhos de tenra idade,
solicitaram o servico de mulheres incultas para que se afastem do pai e dos
preceptores e os sigam. Que Celso esclare¢a bem isto! Mostre, por comparagao,
se as criancas e as mulheres incultas que abragam nossa doutrina j& tinham
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ouvido doutrina melhor do que a nossa, e de que maneira afastamos as criangas ¢
mulheres incultas de ligdes belas e veneraveis para as convidar para piores? Nao
conseguird fornecer a prova: muito ao contrario, desviamos as mulheres incultas
da impureza, da perversdo causada pelas pessoas de suas relagdes, da loucura do
teatro, da supersticdo (Con. Cels., 111, 56).

E clara a oposi¢do que Origenes fez acerca do “mundo” pagio e do cristdo em seus
escritos. A identidade crista, de carater monoteista, pdde ser construida e desenvolvida no
interior das estruturas politicas, sociais e culturais do Império Romano, em contraposi¢ao
ao sistema de representagdo politeista vigente. Enquanto Celso pensa que o cristianismo
nao trouxe nada de novo para o mundo (Con. Cels., 1, 4), Origenes, como cristdo, pensa que
o cristianismo veio como forma de “salvar” o mundo da corrup¢do dos costumes, da
perversdo, da idolatria e da supersticio. Em algumas passagens isso fica mais evidente,

como no seguinte excerto:

Mas considerando que os discursos que Celso qualifica de vulgares estdo cheios
de poder & maneira dos encantamentos, vendo estes discursos converterem
incontdveis multiddes das desordens a vida mais regrada, injusticas em
honestidade, timidez e covardia em firmeza levada até o desespero da morte pela
religido que eles acreditavam verdadeira (Con. Cels., 111, 68).

Quando Celso afirma que ‘“aquele que ensina nossa doutrina se conduz como
homem ¢ébrio no meio de ébrios, acusando as pessoas sobrias de estado de embriaguez”

(Con. Cels., 111, 76), Origenes responde:

Nenhum homem moderado que ensina a doutrina cristd ¢ ébrio, e ¢ injuria de
Celso indigna de filésofo. E Celso que nos diga que pessoas sdbrias acusamos
nods, ndés que somos os pregadores da doutrina cristd! Para nds, ébrios sdo todos
os que se dirigem a coisas inanimadas como a Deus. [...] s3o loucos os que
correm aos templos para adorar como deuses as estatuas e os animais (Con. Cels.
111, 76).

Na tentativa de se defender e de se justificar perante seus algozes, os cristaos, em
contraste com o politeismo greco-romano ¢ em meio a este conflito, deixam transparecer,
em seus discursos, atributos que pretendem marcar a diferenca no contexto das relagdes
sociais vividas e nas praticas especificas assumidas. Aqui, fica bem evidente a ideia que o
presbitero tem acerca do paganismo e daqueles que professam de tal crenga. De acordo com

as multiplas declara¢des de Origenes em seu Contra Celso, o cristianismo tinha como
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missdo o aperfeigoamento do género humano. Percebemos que Origenes esforca-se para
tracar uma diferenciagdo entre o que ¢ a cultura e a religido pagd greco-romana e o que ¢ a
verdade e a crencga cristds. Quando Celso introduziu um judeu para falar por ele e fazer
acusacOes aos cristdos e ao cristianismo (Con. Cels., 1, 28), Origenes se esforcou de
maneira muito mais energética para refutar as denuncias de Celso, uma vez que o presbitero
necessitou tragar tanto a diferenciacdo existente entre cristdos e pagdos, como mostrar a
distingdo entre os cristaos e os judeus.

Foi preciso evidenciar que o cristianismo, apesar de ter se originado dentro dos
circulos judaicos, ja havia se apartado do judaismo e se concretizava como a verdadeira
crenca, eleita por Deus. O debate doutrinario produzido entre as comunidades cristas e o
papel desempenhado por Origenes, como uma das liderangas cristas, fomentaram o controle
e a ordenacao das doutrinas consideradas ortodoxas e excluiram outras formagdes que nao
atendiam a essas caracteristicas. As representagdes que Origenes criou para a identidade
cristd se configuraram como respostas aos questionamentos de seus contemporaneos: quem
sd0, a quem se adoram, como, e qual a sua utilidade.

O presbitero também tracou as linhas de diferenciacao que os cristdos possuiam em
relacdo aqueles considerados heréticos, entre eles os judaizantes, que configurou-se como o
principal obstaculo a formagdo da identidade cristd no século III. Com relagdo a esse

assunto, Origenes se posiciona do seguinte modo:

Celso, porém, me parece ter tido conhecimento de certas seitas que ndo tém em
comum conosco sequer o nome de Jesus. Talvez tenha ouvido falar dos “ofitas”
e “caimitas” ou de qualquer outra seita semelhante que abandonou inteiramente
Jesus (Con. Cels., 111, 13).

O cristianismo primitivo teve que se defrontar com seitas distintas, tais como: o
docetismo, 0 montanismo e o gnosticismo. Em oposi¢do e em resposta a tais “desvios”, as
liderangas locais promoveram a autoridade da tradigdo apostolica. Origenes, ao refutar as
acusacoes de Celso, bem como as do seu judeu, buscou, com suas respostas, a diferenciagao
entre cristdos, pagdos, judeus e hereges. Ele postulou uma nova identidade: nem judeus,

nem pagaos, mas cristdos (BEAUDE, 1993).
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Nessa luta entre representacdes, tragada entre Origenes — porta-voz dos cristdos — e
Celso — ou qualquer outro opositor do cristianismo, como representante do paganismo —
estdo em jogo a fixacdo de uma identidade por meio da marcagdo da diferenca. Para que
Celso se visse enquanto um membro da elite pagd greco-romana era preciso que existisse
aquilo que conceituamos como alteridade, e que, no caso de Celso, foram os cristdos. Do
mesmo modo, Origenes, ao estabelecer quem eram os cristdos, como viviam € no que
acreditavam, recorreu ao paganismo enquanto aquilo que ¢ diferente de “cristdo”. Origenes
fez isso também em relacao ao judaismo.

Origenes combateu a descrenga dos judeus em vérias passagens do Contra Celso,
como em I, 13; II, 34, 39 e 78; 111, 28; e, IV, 22 e 31. Ele complementa seus argumentos,

dizendo:

Evidentemente, vendo Jesus ndo enxergaram quem era ele, ouvindo-o ndo
compreenderam por suas palavras a divindade que nele estava e que ele haveria
de transferir aos gentios que tinham fé nele a solicitude de Deus até entdo
reservadas aos judeus. Por isso podemos ver, depois da vinda de Jesus, os judeus
inteiramente abandonados, nada possuindo daquilo que outrora lhes parecia
sagrado, sequer um sinal da presenca da divindade entre eles. [...] mais do que os
outros, os judeus, por sua falta de fé em Jesus e por muitos outros ultrajes que
lhe fizeram, ndo so6 sofrerdo o julgamento no qual acreditamos, mas também ja o
sofreram. Com razdo, que povo foi banido de sua propria capital e do lugar
reservado ao culto tradicional sendo os judeus unicamente? Eis o que sofreram
em sua profunda indignidade, ndo tanto por algum de seus outros pecados
numerosos, mas por aquilo que eles ousaram contra nosso Jesus (Con. Cels., 11,
8).

Os grupos religiosos em interagdo no Império Romano, no entanto, nem sempre
adotaram um comportamento francamente hostil uns pelos outros. Pelo contrério, crencas
instituidas em oposicdo umas as outras, como o cristianismo frente ao paganismo ou ao
judaismo, jamais se mostraram imunes a influéncias reciprocas, sobretudo em Alexandria,
ambiente amplamente cosmopolita. Acreditamos que o ambiente citadino ¢, sobretudo,
forma de expressdo de poder, que influencia a criagdo das identidades e, conseqilientemente,
na mobilizagao dos individuos nela reunidos. Essas manifestagdes s6 podem ser percebidas
porque o espago urbano ¢ o produto da realidade social, exprimindo conflitos, tensdes,
censuras e as estruturas de dominio (MENDES, 2007). Pensamos, assim, que a relacdo

entre os sistemas religiosos na Alexandria romana configurou-se como altamente
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complexo, uma vez que os adeptos dos diversos credos, mesmo quando assumissem uma
posicdo agressiva frente os principios que “julgavam em desacordo com a crenca que
professavam, nao deixavam de reter, algumas vezes de modo involuntario, em outras nem

tanto, atitudes e valores outrora passiveis de critica” (SILVA; SOARES, 2010, p. 87).
Origenes e a fixacdo de uma identidade crista no século III d. C.

Diante do que ja foi exposto, percebemos que os adeptos do cristianismo
propuseram e comungaram de praticas estranhas a sociedade paga. Diziam-se portadores da
mensagem divina e da verdadeira crenga, recriminando toda a sociedade greco-romana e
sua tradi¢do. Ao agirem de tal forma, os cristdos julgaram-se como um grupo superior,
difamando e desprezando todo o modo de viver dos pagdos e dos judeus.

Origenes se fez portador de uma “normalidade”, para quem pagaos e judeus foram
vistos como anormais, exoticos e estranhos. Os membros dos outros grupos e seitas foram
marcados com uma carga negativa, enquanto aos cristdos, Origenes concedeu um peso
positivo. E fato que tanto os pagdos quanto os judeus — como “alteridade” em relagdo aos
cristdos — foram primordiais para a fixacdo de uma identidade cristd. No entanto, o maior
obstaculo para a cunhagem dessa identidade, pelo menos para Origenes, que escreve em
meados do século III, foram aqueles individuos que se localizavam nas fronteiras entre
essas crengas, sobretudo os judaizantes.

Para Lieu (2002), a metafora de uma fronteira, separando “nds” dos “outros”, €
central para a discussao moderna de identidades como construcao; ainda que reconhecendo
em cada fronteira a existéncia da articulagdo de poder e de uma possivel permeabilidade,
num marco de “formac¢do das identidades”. Diante desses pressupostos, consideramos que
mesmo as religides mais zelosas de seu estatuto de pureza ndo se encontram,
absolutamente, protegidas de hibridismos e sincretismos de todos os tipos. Seus adeptos,
possivelmente, se moveram num meio marcado pelo pluralismo, assumindo, a todo o
momento, papel de intermediarios nas trocas culturais.

Diante de um contexto marcado pela existéncia de comunidades e individuos que

transitam entre sistemas religiosos distintos, dando margem, assim, a todas as modalidades
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possiveis de hibridismo religioso, Origenes intervém no sentido de estabelecer uma linha
divisdria entre o “nds” — os cristdos que se consideravam os fieis depositarios dos
ensinamentos de Jesus — e os “outros”, os judeus, pagdos e hereges, convertidos em
ameacas constantes a “pureza” da Igreja. Por meio de uma classificagdo bindria
responsavel por fixar a fronteira entre o “nds” e os “outros”, fronteira esta sempre instavel e
nunca hermética o suficiente para impedir os deslocamentos de parte a parte, Origenes

ensaia distinguir os cristaos dos judeus nos seguintes termos:

Nosso Jesus, ao ver que a conduta dos judeus ndo era digna dos ensinamentos
proféticos, ensinou, por meio de uma parabola, que o “Reino de Deus lhes sera
tirado e confiado” aos que viriam da gentilidade. E por isso, de fato, que
podemos considerar todas as doutrinas atuais dos judeus como fabulas e
futilidades — pois ndo possuem a luz da inteligéncia das Escrituras — e as
doutrinas dos cristdos como a verdade, aptas como sdo a educar e a exaltar a
alma e o espirito do homem e a convencer de que eles tém uma “cidade”, nao
neste mundo de certa forma como os judeus da terra, mas no céu (Con. Cels., 11,
5).

Origenes estabeleceu, por um lado, uma suposta homogeneidade entre os cristaos e,
por outro, sugeriu a existéncia de uma cisao absoluta entre estes e os judeus cujas raizes se
conectam com o ministério de Jesus. Podemos afirmar que o autor se encontra imerso num
movimento de fixa¢do de fronteiras entre os dois sistemas religiosos, pois antes mesmo de
tratar das caracteristicas que definiriam os cristdos, se preocupa em afirmar a distancia que
os separa dos judeus.

Origenes, ao contestar os argumentos de Celso, ameniza o conflito ideoldgico
existente em sua época entre as diversas comunidades cristds do Oriente e do Ocidente em
prol do argumento de que o cristianismo ja se encontrava consolidado em termos doutrinais
e litargicos, o que de modo algum correspondia a realidade. Partindo-se da hipdtese de que
as fronteiras entre cristdos e judeus continuaram fugazes até pelo menos o final do século
IV, ¢ dificil avaliar a repercussdo do esfor¢o de Origenes em separar o cristianismo do
judaismo ao demarcar as diferencas entre cristdos e judeus. Nesse sentido, o proprio autor
admite ter conhecimento, em seu tempo, da existéncia de grupos que ocupavam uma

posi¢do intermedidria entre o cristianismo e o judaismo, como se segue:
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Os que negam a providéncia ndo podem ser verdadeiramente filésofos, nem
cristios aqueles que introduzem fic¢des estranhas desacreditadas pelos
discipulos de Jesus. Admitamos enfim que alguns aceitam Jesus, e € por isso
que eles se gabam de serem cristdos, mas querem ainda viver segundo a lei dos
Jjudeus como a grande massa dos judeus (Con. Cels., V, 61. Nesta passagem o
grifo corresponde as proposi¢des de Celso).

Os denominados judaizantes se encontravam na zona fronteiriga entre o judaismo e
o cristianismo, convertendo-se, como foi descrito por Origenes, numa ameaga para a
integridade da Igreja. Na medida em que o cristianismo resultou de uma cisdo interna do
judaismo, o problema das relagdes entre judeus e cristdos remonta as primeiras
comunidades formadas sob a inspiracdo dos seguidores imediatos de Jesus, tornando-se,
com o tempo, um agudo problema para as autoridades eclesidsticas, ciosas de impedir o
contato dos seus fieis com os judeus, tidos como uma fonte permanente de “contagio” e de
“polui¢ao” em virtude da sua condi¢ao de “deicidas” e de povo abandonado por lavé.

Nao obstante esse esforco sistematico de separagdo executado por bispos,
presbiteros e didconos, mediante o exame das fontes disponiveis para o estudo das relagdes
entre o judaismo e o cristianismo no Império Romano, ¢ possivel constatar uma
aproximacao entre cristdos e judeus que se estabelece no cotidiano, sobretudo nas regioes
externas a Palestina, no territorio da Diaspora, sobretudo em Alexandria, onde os contatos
entre ambos os grupos foi continuo. Tal constatagdo nos obriga a reavaliar a trajetoria do
proprio judaismo ao longo do Império Romano a luz de uma conexdo estreita com o
cristianismo. Acreditamos, juntamente com Boyarin (2007), que a fronteira entre o
cristianismo e o judaismo era apenas uma separacao imaginada. Esse ponto de contato entre
as duas crencas foi, em realidade, um espago para a passagem de pessoas e praticas
religiosas. Inovagdes que permearam a passagem da fronteira em ambos os sentidos.

Diante desses pressupostos, acreditamos que Origenes, por meio do Contra Celso,
buscou estabelecer uma identidade distinta para os cristdos. Em meio a um contexto de
existéncia de diversos grupos que mesclaram praticas cristds e judaicas, Origenes faz uma
tentativa de demarcar o que, segundo ele, seria um auténtico cristdo. Para tal finalidade, isto
¢, para estabelecer a identidade cristd, Origenes se vale daquilo que ele considerava o
paradigma, o oposto, o “outro” em relagdo ao cristianismo, ou seja, 0 paganismo e,

sobretudo, o judaismo. O judaismo foi a principal alteridade utilizada por Origenes para
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cunhar a identidade cristd. Tudo aquilo situado entre o judaismo e o cristianismo, quer
dizer, todos aqueles grupos que conjugaram preceitos e praticas cristds e judaicas a0 mesmo
tempo, tudo aquilo considerado hibrido, foi taxado como judaizante e desprezado por
Origenes. Assim, Origenes, a0 mesmo tempo em que constréi a identidade crista,
distinguindo os cristdos dos pagdos e dos judeus, empreende, igualmente, uma tentativa de
estabelecer a ortodoxia e a religido cristd. A pratica judaizante foi combatida por Origenes
na tentativa de elaborar a ortodoxia, livre do “contagio” judaico.

O que vai vigorar por muito tempo no Império, como esclarece Silva (2006, p.
250), “é uma situagcdo sociologicamente multifacetada na qual alguns grupos cristaos
sentem-se atraidos pelas tradigdes e ritos judaicos, ndo vislumbrando qualquer
incompatibilidade entre o espago da igreja e o da sinagoga, que frequentam
indistintamente”. Provas disso foram, por exemplo, o uso da Septuaginta, manuseada tanto
por judeus quanto por cristdos, € o uso pelos cristdos de simbolos de origem judaica, os
quais foram associados ao cristianismo primitivo, como o peixe, o pao e a taga (SILVA,
2006).

Disso resulta que o judaismo e o cristianismo ainda ndo sao, no século III, religides
claramente definidas. Seria anacronico, como evidencia Silva (2006), falar por essa época
em “judaismo” e “cristianismo” stricto sensu, pois estas categorias ainda se encontravam
muito confundidas e mescladas, cabendo aos legisladores da fase final do Império tracar a
linha de divisdo entre as duas religides e dizer o que seria ortodoxo € o que seria

heterodoxo.
Consideragoes finais

A titulo de conclusdo, apreendemos que mesmo no nosso mundo moderno, onde
notamos que a preocupac¢do com as linhas fixas sdo muito maiores, podemos perceber como
isso ocorreu também na Antiguidade, com o exemplo de Origenes. Antes de se delinear o
contorno de uma dada identidade, ha antes um processo de selecdo. Sele¢do em relagdo
aqueles definidos como “outros”, ou seja, a selecdo de algumas divergéncias sobre

semelhancas reais; e selecdo em relacdo aos definidos como “nds”, que possuem
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determinadas semelhancas, diferentes e superiores as dos “outros”. Assim, as afirmagdes de
separatividade de Origenes, em relacdo aos judeus e aos pagdos, sdo uma afirmacdo de
identidade mascarada por uma deliberada seletividade.

Sao nas zonas de contato das fronteiras que encontramos essas “religioes” sendo
produzidas. Origenes, e outros heresiologistas, usaram de sua pratica discursiva para tragar
aquilo que eles entendiam como “cristdo”, “judeu”, “pagdo”, “herege”, “judaizante”, e isso
porque os limites ndo estavam dados, estabelecidos, foi preciso crid-los, distinguir o que era
0 “eu” e o que era o “outro”.

Mesmo depois de Constantino, essa interagdo social e religiosa vai persistir entre
cristdos, judeus e pagaos de diferentes tipos. Com Teododsio II a identidade cristd ortodoxa ¢
habilitada e assistimos o aumento de escritos pertencentes a tradi¢ao Contra Iudaeos. Este
tipo de literatura, juntamente com as leis preservadas no Codex Theodosianus € 0s canones
dos concilios oferece-nos alguns lampejos acerca da realidade social da época, ou seja, a
condenagdo e a tentativa de regular algo que ainda era recorrente, isto €, a mistura entre
judeus, cristdos e pagdos de diversos matizes.

Assim, por meio de seus textos e de sua retdrica, Origenes delineou, em meados do
século III, na cidade de Alexandria, uma identidade propria para si e para os outros cristaos,
ao mesmo tempo em que criou a alteridade em relacdo a esta identidade, ou seja, “judeus”,

99 Cey

“pagdos”, “judaizantes”, “hereges”.

Referéncias:

Documentagdo primdria impressa

EUSEBIO DE CESAREIA. Histéria Eclesidstica. Tradugdo de Wolfgang Fischer. Sao
Paulo: Novo Século, 2002.

ORIGEN. Contra Celsum. Tradugdo e notas de Henry Chadwick. Cambridge: Cambridge
University Press, 1953.

ORIGENES. Contra Celso. Traducdo de Orlando dos Reis. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

Obras de apoio

BEAUDE, P. M. Premiers chrétiens, premiers martyrs. Paris: Gallimard, 1993.

BORGER, H. Uma historia do povo judeu. Sdo Paulo: Sefer, 1999.

BORRET, M. Introdugao. In: Origene, Contre Celse. Paris: Editions Du Cerf, 1976.
BOYARIN, D. Border lines: the partition of Judeo-Christianity. Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 2007.

64

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br

NEHMAAT CHT/UFF-ESR



%Revista Mundo Antigo —Ano II, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

CHADWICK, H. Introducao e notas. In: Origen, Contra Celsum. Cambridge: Cambridge
University Press, 1953.

DANIELOU, J.; MARROU, H. Nova Histéria da Igreja: dos primérdios a Sdo Gregorio
Magno. Petrépolis: Vozes, 1984.

DE FAYE, E. Origene, sa vie, son oeuvre, sa pensée: sa biographie et ses €crits. Paris:
Ernest Leroux, 1923.

FELDMAN, S. A. Entre o imperium e a ecclesia: os judeus no baixo império. XIX
Encontro Regional da Associacdo Nacional de Historia/SP, Anais, Sdo Paulo: USP, 2008,
p. 1-12.

FIGUEIREDO, A. C. S. de. O cristianismo copta: uma face particular do multiculturalismo
cristdo. I Congresso Internacional de religido: mito e magia no Mundo Antigo & IX Forum
de debates em Historia Antiga, UERJ, 2010, p. 15-25.

FREDE, M. Origen's treatise against Celsus. In. EDWARDS, M.; GOODMAN, M.;
PRICE, S. Apologetics in the Roman Empire. Oxford: Oxford University Press, 1999, p.
131-55.

GONCALVES, A. T. M. Os severos e a anarquia militar. In: SILVA, G. V. da; MENDES,
N. M. (Orgs.). Repensando o império romano: perspectiva socioecondmica, politica e
cultural. Vitéria: EDUFES/ Mauad, 2006, p. 175-191.

GUARINELLO, N. L. Identidades mediterraneas. / Encontro do Laboratorio de Estudos do
Império Romano: regional Espirito Santo. Vitoria: UFES, 2010.

JOVCHELOVITCH, S. Re(des)cobrindo o outro: para um entendimento da alteridade na
Teoria das representagdes sociais. In: ARRUDA, A. (Org.). Representando a alteridade.
Petropolis: Vozes, 1998, p. 69-82.

LIEU, J. Impregnable ramparts and walls of iron: boundary and identity in early Judaism
and Christianity. New Testament Studies, Cambridge, n. 48, p. 297-313, 2002.

LYMAN, R. Origen of Alexandria. The expository times, Berkeley, v. 120, n. 9, p. 417-
427.20009.

MENDES. N. M. Império e romanizagdo: estratégias, dominacdo e colapso. Brathair, n. 7
(1), p. 25-48, 2007.

NOGUEIRA, P. A. de S. O judaismo antigo e o cristianismo primitivo em nova
perspectiva. In: NOGUEIRA, P. A. de S.; FUNARI, P. P. A.; COLLINS, J. J. (Orgs.).
Identidades fluidas no judaismo e no cristianismo primitivo. S3o Paulo: Annablume/
Fapesp, 2010, p. 15- 27.

SANDERS, E. P. Judaism: practice and belief 63 BCE - 66 CE. London/Philadelphia:
Trinity Press, 1992.

SANTOS, R. de C. C. dos. Ilpotpentikoc mpoc elinvac (Exortacdo aos gregos): a
helenizagdo do cristianismo em Clemente de Alexandria. 2006. Tese de Doutoramento em
Literatura Comparada. Programas de Pds-Graduacao da Faculdade de Letras. Universidade
Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte. 2006.

SELVATICI, M. A recriagao da identidade judaica na cidade de Alexandria no século I d.
C. Oracula, Sao Paulo, ano 4, n. 8, p. 28-37, 2008.

SILVA, G. V. da. A formagao dos cidadaos do céu: Joao Crisdstomo e a christon paideia.
Acta Scientiarum, Maringud, v. 32, n. 1, p. 7-17, 2010.

65

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br

NEHMAAT CHT/UFF-ESR



%Revista Mundo Antigo —Ano II, V. 2, N° 04 — Dezembro — 2013 ISSN 2238-8788

. A relagdo Estado-Igreja no império romano (séculos III e IV). In: SILVA, G. V.
da; MENDES, N. M. (Orgs.). Repensando o império romano: perspectiva socioeconomica,
politica e cultural. Vitéria: EDUFES/ Mauad, 2006, p. 241-266.

. Representacdo social, identidade e estigmatiza¢do: algumas consideragdes de
carater teorico. In: FRANCO, S. P.; LARANJA, A. L.; SILVA, G. V. (Orgs.). Exclusdo
social, violéncia e identidade. Vitoria: Flor e Cultura, 2004, p. 13-30.

SILVA, G. V. da; SOARES, C. da S. O fim do Mundo Antigo em debate: da “crise” do
século III a Antiguidade Tardia e além. Nearco: Revista Eletronica de Antiguidade. Rio de
Janeiro, v. 1, ano VI, n.1, p. 137-161, 2013.

. Origenes e a defini¢do das fronteiras entre o cristianismo e o judaismo no Contra
Celso. Caminhos da Historia, Montes Claros, v. 15.2, n. 1, p. 85- 100, 2010.

SILVA, T. T. da. A producdo social da identidade e diferenca. In: (Org.).
Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2000, p. 73-
102.

SOARES, H. da P. Os cultos de Isis e Atdrgatis no Alto Império romano: conflito religioso
e formagdo das identidades nas ‘Metamorphoses’ e de ‘Dea Syria’. 2011. Dissertagdo de
Mestrado em Histoéria. Programa de pods-graduacdo em Histéria Social das Relagdes
Politicas. Universidade Federal do Espirito Santo, Vitdria. 2011.

SOUSA, R. Alexandria: a encruzilhada do conhecimento. Porto: Faculdade de Letras.
Biblioteca Digital, 2009.

SPINELLI, M. A polémica de Origenes com o epicurista Celso. In: . Helenizagdo e
recriagdo de sentidos: a filosofia na época da expansdo do cristianismo — séculos II, III e
IV. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 79-103.

. Helenizagdo e recriacdo dos sentidos. Dissertatio, Pelotas, n. 11, p. 83-104, 2000.
WILKEN, R. L. Judaism in roman and Christian Society. The journal of religion, Chicago,
v.47,n. 4, p. 313-330, 1967.

WHALE, J.S. Great attacks on Christianity: Celsus. Expository Times, Oxford, v. 42, p.
119-124, 1930.

WOODWARD, K. Identidade e diferen¢a: uma introdug¢ao tedrica ¢ conceitual. In: SILVA,
T.T. Identidade e diferenca: a perspectiva dos estudos culturais. Petropolis: Vozes, 2000, p.
7-72.

ZETTERHOLM, M. The formation of Christianity in Antioch: a social-scientific approach
to the separation between Judaism and Christianity. New York: Routledge, 2003.

66

http://www.nehmaat.uff.br http://www.pucg.uff.br

NEHMAAT CHT/UFF-ESR



